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»In diesem Buche ist ein neuer und wohldurchdachter Versuch unternommen, auf die schon
viel erbrterte Frage zu antworten, welche Erwiigungen es gewesen seien, die in der Jugend der
Menschheit zuerst auf die religivse Idee hingeleitet haben. — — — KEs giebt Richtungen in der
Theologie, welche die erhabene Idee des Monotheismus herabzuwlrdigen meinen, wenn sie nicht
behaupten, dass der Monotheismus im Judenthum erschienen sei, etwa wie ein Meteorstein vom
Himmel filllt, Und es giebt einen gewissen Naturalismus, der glaubt, der monotheistische Gedanke
sei darum nicht hoch und heilig, weil sein Entstehen in geschichtlicher, man michte sagen natiir-
cher Entwicklung vor sich geht. Das eine ist so verkehrt wie das andere: dass sich gbttliche
Gedanken in geschichtlicher Entwicklung entfalten, ist das grisste, ja das einzige Wunder in
der Welt.4 nVossische Zeitung“ v. 23. Nov. 1830,

»— — Nur in kiirzester Fassung ist das der Gang und das Ergebniss der Untersuchungen
des Vf. Wie man aber schon ans dem Wenigen ersieht, handelt es sich um eine Arbeit, die auf
Vieles ein ganz neues Licht wirft. Wir wollen nicht weiter dariiber sprecheng wie hierdurch
das ganze alte Testament in seinen religiosen Ideen eine andere Gestalt empfingt, wohl aber mich.
ten wir auf den merkwitrdigen Zusammenhapg aller Volker in Beaug auf die Entwickelung ihrer
religiosen Vorstellungen aus einem Seelenculte hinweisen. Das klingt doch ganz anders, als wenn
Andere den Begriff der Seele durch die Analogie des Feuerziindens gewinnen lassen, und der ganze
Gang des Vf. erscheint so natilrlich, dass seine Beweisfithrungan etwas ausserordentlich An-
sprechendes in sich tragen. Hier stehen wir eben kaum mehr auf spekulativem, sondern auf einem
positiven Boden, indem uns der Vf. die Vorzeit aus der Gegenwart der Naturvilker erklirt.

(Dr. K. Milller.) ,Die Natur* 1831, Nr. 3.
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Vorwort.

Der Nachweis, dass das vorliegende Buch noch recht viel
des Materials unbenutzt gelassen habe, das zur Erhartung der
wir Prifung gestellten Annahme: im ,Seelencult“ besissen wir
den in seinen einfachsten Elementen iiber die ganze Erde und
iiber alle Volker verbreiteten Ausgangspunkt aller geschicht-
lichen Religionsentwicklung, hatte dienlich sein kdnnen, wird
nicht schwer zu fiihren sein. Je umfassender er wirklich gefiihrt
werden sollte, desto besser fiir meine Sache. Allen dlteren Er-
Klirungsversuchen auf ihrem eigenen Wege mit zersetzender
Kritik zu folgen, gestattet die aufbauende Methode dieses Werkes
nichf. - Niemand kann es klarer erkennen als ich, dass eine
monographische Durcharbeitung des Stoffes viele Arbeitskrifte
beschiftigen konnte; aber bei dem Gewicht der Autoritdten,
welche die bisher geltenden Systeme vertreten, durfte ich nicht
hoffen, solche erwiinschte Mitarbeiterschaft zu gewinnen, wenn
ich nicht erst in grossen, theilweise mehr andeutenden als aus-
fibrenden Zigen zu zeigen versuchte, dass die neue Annahme
eine Durchforschung des Stoffes auch nach dieser Richtung hin
2u lohnen verspreche. Von diesem Gesichtspunkte aus mochte
dieser Versuch beurtheilt zu werden wiinschen.

Dass ich auch der unter so allgemeiner Anerkennung fort-
schreitenden ,vergleichenden Mythologie“ in ihrer eigemen Art
nicht folgen konnte, wird mir kaum Jemand zum Vorwurfe machen,
der die Systeme vergleicht. Die Einheit als Naturnothwendig-
keit in aller menschlichen Religionsentwicklung nachzuweisen,
ist wohl kein System so geeignet wie dasjenige, das ich zu be-



VI Vorwort.

griinden versucht habe; aber die Art dieser Einheit ist eine
nicht unwesentlich andere, wie ich glaube eine in ihrer Natur-
nothwendigkeit fester begriindete. Dass ich grundlegenden An-
schauungen auch von mir hochverehrter Autorititen theils
ablehnend theils widersprechend entgegen treten musste, bedingte
die Sache selbst; einen geniigenden Beweis meiner pietitvollen
Werthschitzung ibrer fruchtbaren Arbeiten habe ich wohl durch
die umfangreiche Beniitzung derselben gegeben.

Dass die Religionsvorstellungen auf einer gewissen Stufe
im kosmogonischen Systeme zum Ausdrucke kamen, will ich
iiberhaupt so wenig bestreiten, als ich die Arbeiten derer unter-
schitze, welche uns namentlich in unserer Zeit nach dieser
Richtung hin forschend die dankenswerthesten Aufschliisse ver-
schafft haben. Wenn ich aber auch von solchen in meiner Ar-
heit wenig Gebrauch machen konnte, so lag dies wieder in deren
Wesen. Mag der Urmensch seine kosmologische und kosmogo-
nische Speculation bei welchen Objecten immer, wie sie zwischen.
Himmel und Erde sind, angefangen haben, so setzt sie doch immer
schon eine Beobachtung voraus, die erst bei einiger Lebensfiirsorge
30 weit iiber das Allernichste hinaus sich erstrecken konnte, und
es bleibt immer die Frage nach jenen Objecten, welche einem
noch fritheren Speculationsgedanken den Anstoss gaben. Indem
ich diese &lteren Begriffshildungen im Seelencult nachzuweisen
suche, will ich der Geltung jener anderen Systeme an ihrem Platze
keineswegs zu nahe treten. Konnte die an ihnen geiibte Kritik
dennoch zu solcher Auffassung Anlass geben, so bitte ich, ent-
schuldigend zu erwagen, dass es in diesem Falle nicht meine
Aufgabe sein konnte, den Geltungsbereich und historischen Werth
jener hoheren Systeme nachzuweisen, sondern vielmehr den jener
dlteren und einfacheren Anschauungen, und dass ich von der
Verfolgung der Spuren derselben auch dann nicht zuriicktreten
durfte, wenn ich sie nur durch eine Zersetzung der Systeme in
ihren letzten Verzweigungen aufzudecken hoffen konnte.

In Betreff der Urzustdnde unseres und des slavischen Volkes
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bin ich Anschauungen gefolgt, die vielfach nicht ganz unan-
fechtbar erscheinen mdgen. Wie ich zu solchen gekommen bin,
konnte ich hier nur durch die Quellenangaben andeuten; mehr
zu ihrer Vertheidigung zu thun, war hier nicht der Platz und,
mit Bezug anf den Zweck, auch nicht nf)thig. Ich kann mich
unmoéglich mit dem auch neuerdings (so von Inama-Sternegg,
deutsche Wirthschaftsgeschichte) wieder vertheidigten Gedanken
befreunden, dass die Germanen schon Jahrhunderte vor Caesar
ein sesshaftes Ackerbauvolk gewesen seien, und ich halte die
- sachliche Widerlegung dieser Anschauung durch A. Meitzen in
der ,.Der ilteste Anbau der Deutschen* iberschriebenen Be-
sprechung (Jahrbiicher fir Nationalokonomie und Statistik, N. F.,
II. B.) fir eine ausreichende Deckung meines Standpunktes.
Aber auch im anderen Falle wiirde es sich immer nur um eine
kaum Jahrhunderte betragende Rickdatirung der zu erklirenden
Erscheinungen handeln, und da diese ohnehin vor jeder festen
Zeitrechnung liegen, so hatte diese Streitfrage fiir meinen Zweck
nicht den Belang, wie fiir den des Historikers. — Dagegen bin
ich in den Annahmen der alten Volkergruppen vielleicht zu
conservativ gewesen, namentlich indem ich die ,vandilischen‘
Volkerschaften von den istivonischen nicht ausschied und iber-
haupt nicht iber Zeuss hinausging. Der Leser wird aber er-
kennen, dass die Stellung zu diesen Fragen fir die vertretene
Sache nicht von Belang war.

Am meisten wiirde wohl die Philologie mit mir zu hadern
berechtigt sein, wenn ihr eine Beriicksichtigung iiberhaupt ver-
lohnend erscheinen sollte. Ich habe mehrfach durch die aner-
kanntesten Autorititen gedeckte und nach dem Beweise e con-
sensu gentium canonisch gewordene Etymologien ablehnen und,
was das Maass vollmachen dirfte, in einigen, gliicklicherweise
doch nur recht seltenen Fillen sogar eigene Hypothesen aufzu-
stellen versuchen miissen. Aber die Dinge selbst zwingen nun
einmal dazu, neben dem philologischen noch diesen realistischen
‘Weg der Forschung zu versuchen. Sollte, um ein Beispiel fiir
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mich sprechen zu lassen, auch Berlin und seine Cultur einmal
untergehen und etwa neben anderen Antiquititen sein trefflicher
»Kremser* nur noch als Sprachdenkmal einer kiinftigen Gene-
ration gerettet bleiben, so wiirde man gewiss den nicht mihe-,
und vielleicht auch nicht ganz erfolglosen Versuch, die sprach-
liche Wurzel desselben bis in das Sanskrit zu verfolgen, dankbar
anerkennen miissen : aber zu dem Aufschlusse, dass unser ,,Kremser*,
wohl recht unabhingig von seiner Wurzel, vor jener Katastrophe
ein Miethwagen war, dirfte die Nachwelt auf diesem Wege
schwerlich gelangen konnen. Mogen also beide Wege gestattet
sein. Die Resultate, zu denen einer von beiden fiihrt, brauchen
nicht sofort maassgebend zu sein fiir die andere Betrachtungs-
weise — es geniigt, wenn sie zu neuerlicher Untersuchung
fihren und fir diese neue Anhaltspunkte gewahren.

Berlin, am 12. April 1881.

‘Julius Lippert.
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Einleitung.

Das Wesen des Seelencults.

Bei Abfassung meiver Schrift dber den ,Seelencult in
seinen Beziehungen zur althebriischen Religion“ ging ich nicht
von der Absicht aus, den Inhalt der alttestamentlichen Religion
durch die Resultate vergleichender ethnologischer Forschung zu
erkliren, wenn ich auch dazu einiges beigetragen haben konnte.
Ich bhatte vielmehr durch solche Forschung die Ueberzeugung
gewonnen, dass dem Seelenculte im Allgemeinen bei der Losung
des Religionsproblems nach seiner geschichtlichen Seite eine viel
umfassendere Bedeutung werde beigelegt werden miissen, als vor
mir irgend jemand auch nur angedeutet hatte, und um den Be-
weis dessen .zundichst an einem Priifsteine zu bieten, der nicht
nur moglichst Vielen, welche nachpriifen wollten, zur Hand, son-
dern dessen Wesen selbst auch fiir moglichst Viele ein fest be-
stimmtes ware, zog ich die althebriische Religion herbei. Sie
schien mir nach ihrer Beurkundung fest genug, um einen sichern
Strich zu geben, und die Aufgabe so gestellt, dass nach ihrer
Losung das Belangreichste fir Erhirtung meines Satzes ge-
wonnen Wwire.

In gleicher Weise handelt es sich in dem vorliegenden
Buche weniger um eine Darstellung der slavischen, germanischen,
griechischen und romischen Religionen mit Beriicksichtigung der
Elemente des Seelencults, insofern sie sich etwa in denselben
vorfinden mdchten, als vielmehr um die Untersuchung, ob sich
solche Elemente in der Weise in diesen Mythologien und Culten
nachweisen lassen, dass man, wenn dies einmal erkannt wiire,
auch deren geschichtlichen' Ausgang in den Seelencult verlegen
miisste.

Lippert, Die Religionen d. europ. Culturvdlker. 1
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Schliesst diese Untersuchung mit einer bejahenden Antwort,
so wird man anerkennen miissen, dass nach Priifung der Reli-
gionsbegriffe so vieler uncivilisirter Volkerschaften, nach Priifung
der ilteren Bestandtheile in den Religionen ostasiatischer Cul-
turvolker (in ,der Seelencult* étc.), nach Prifung der Religionen
der slavisch-germanischen Volkerfamilie und der classischen Cul-
turvolker, endlich der in der Religionsgeschichte der Hebrier
liegenden Grundlagen der maassgebendsten Religionen spiterer
Stufe, die Induction so weit gefiihrt sei, dass es nicht mehr ge-
wagt erscheinen kann, anzunehmen, dass der Seelencult die Aus-
gangsvorstellungen aller Religionen in ihrer geschichtlichen Er-
scheinung und Entwicklung enthalten mdchte. Die weitere
Forschung wird dann berechtigt sein, sich dieses Satzes als einer
Hypothese zu bedienen, von der am ehesten zu erwarten sein
wird, dass sie sich als brauchbarer Schliissel auch den noch
nicht von diesem Standpunkte aus untersuchten Systemen gegen-
iiber erweisen werde. Der Schlissel zur Losung der Fragen der
Theologie, so weit sie sich vom Boden dieser iltesten Cultunter-
lage losgerissen hat, und der speculativen Theologie iiberhaupt
wird sie natiirlich nicht sein kdnnen. Dennoch dirfte viel schon
damit gewonnen sein, in einem so wichtigen Theile der mensch-
lichen Entwicklung fortan von der Voraussetzung eines einheit-
lichen Grundes derselben ausgehen zu konnen, ohne den von der
modernen Forschung bedingten Vorstellungen iiber die Urzeit
des Menschen Gewalt anthun zu miissen. Neben diesem wissen-
schaftlichen Erfolge, dessen ich mich gern erfreuen machte, fehlt
es mir auch nicht ganz an einem Ausblicke auf praktische, so
langsam sich auch, wie ich weiss, neue Anschauungen Bahn
brechen. Die Religionen wiirden sich doch wohl anders gegen-
seitig gewiirdigt haben, als die Geschichte dies nachweist; wenn
sie jene Einheit nicht verkannt bitten. Dennoch kann auch das
Erkennen derselben nicht zur Einerleischitzung oder zu jenem
blasirten Indifferentismus fihren, mit dem heute so vielfach die
Kritik abschliesst. Sollte sich diese Erkepntniss einmal des
Sieges erfreuen, 3o wird sie die Grundlage einer neuen Er-
ziehungsmethode jener auf einer.niedern Stufe der Civilisation
stehenden Volker werden, die heute als unerziehbar aufgegeben
oder den irrationellen Versuchen engherziger Missionsthatigkeit
preisgegeben sind. Wirden wir einmal erkennen, wie unsere
eigenen Religionsanschauungen noch mit hundert Wurzelfasern
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in denselben Boden hineinreichen, iber den sich die Pflinzchen
. in =m0 mannigfaltigen Entwicklungsstufen erheben, dann wiirden
wir es aufgeben, den sogenaunten Wilden sofort dber zahllose
Mittelstufen hinweg auf unsern Standpunkt reissen zu wollen,
oder doch uns dariber zu wundern, wenn solche Erziehung miss-
lingt und solche Begliickung in ,,Undankbarkeit“ erstickt.

Cm die Grundlagen fir die folgenden Untersuchungen zu
gewinnen, ist es nothwendig, das Wesentlichste aus dem Vor-
stellungskreise des Seelencults hier kurz zusammenzufassen,
Belege fiir alles Einzelne finden sich in der vorgenannten Schrift
nder Seelencult“; das ihnen zukommende Gewicht kann nach
der eingeschlagenen Methode nur durch die nachfolgende Prii-
fung des Umfanges ihrer Geltung festgestellt werden; auf eine
Unterscheidung von zweifellos und hypothetisch Giltigem kommt
es demnach in der nachfolgenden Zusammenstellung nicht an.

Was der Urmensch ausser den korperlichen Eigenschaften
mit uns gemein hat, ist dieselbe Logik des Denkens, und dieses
Denken schliesst mit Bezug auf unsern Gegenstand immer an
dieselben einfachen Elemente an. So lange die Zahl dieser Ele-
mente eine geringe bleibt, herrscht auch in ihren Combinationen
Einheit und die Menschen denken in den entferntesten Winkeln
der Erde dasselbe, ohne dass fiir diese Uebereinstimmung eine
andere Erklirung nothig wire, als sie in der Gleichheit der
Elemente und der Einheit des Prozesses des formalen Denkens
gefunden wird. Je mehr neue Elemente hinzutreten, desto
grosser wird die Differenzirung der neuen Combinationen und es
entsteht mit der fortschreitenden Lebensentwicklung eine Man-
nigfaltigkeit von ungleichartigen Anschauungen, die aber doch
immer wieder in dieselbe Wurzel zuriickreichen. Das eine
Crelement nun, dber das wir bis jetzt noch nicht zuriickgreifen
konnen, ist die vom Korper trennbare Seele, zu deren Annahme
der Fall des Todes durch die gleiche Logik allenthalben gefiihrt
hat, wo diberhaupt das menschliche Denken bis zu dieser Stufe
der Entwicklung fortschritt. Daher ist eine einfache Art Seelen-
glaube iberall der Ausgangspunkt der Entwicklung. Die weitern
Elemente treten von zwei Seiten hinzu, und in deren Entwick-
lung haben die Menschen unter verschiedenen Himmelsstrichen
und Lebensbedingungen keineswegs gleichen Schritt gehalten, so
dass mit jenem Hinzutreten schon ein Grad grdsserer Differenzi-
rung beginnt. Die eine Giuppe dieser Elemente erwuchs aus

1.
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dem allmahlichen Fortschreiten der Vorstellungen @ber den Kor-
per und sein Verbiltniss zur Seele. Ich nannte die Summe.
dieser Vorstellungen, mit Anlehnung an eine bekannte Analogie,
die Volksphysiologie im Sinne einer volksthimlichen An-
schauung der Physiologie des Menschen. Die andere Reihe von
Elementen ruht in den Fortschritten der Lebensfirsorge
von der versuchten Befriedigung eines Lebensbedirfnisses im
Augenblicke der Empfindung zu der fir Tage, Jahreszeiten,
Jahre und lingere Fristen voraus denkenden und schaffenden.
Diese Lebensfiirsorge, der Inhalt aller Culturgeschichte, ist es,
welche den Menschen zur Organisation fihrt, und auch durch
diese schafft sie eine Reihe neuer Elemente. Wir werden also
Jje nach dem Fortschreiten der physischen Erkenntnisse, der Le-
bensfiihrung, in der sich die Lebensfiirsorge ausdriickt, und der
menschlichen Organisationen eine Differenzirung der Religions-
anschauungen und Culte zu erwarten haben, und diese zeigt in
Uebereinstimmung mit den wesentlichsten Momenten des Cultur-
lebens in der That schon eine Karte der Religionsverbreitungen
in groben Ziigen. Wo das Nomadenzelt steht, da macht jeder
unwissende Sclavenhindler mehr Propaganda fir den Islam als
der geschulteste Missiondr fir das Christenthum.

Die Einfachheit der Entwicklung wird am meisten gestort
und das Resultat fiir uns schwerer analysirbar durch das oft
verwirrende Walten eines Gesetzes, welches ich das der Compa-
tibilitat nannte. Der Grund seiner Geltung liegt darin, dass
die analysirende Kritik im Menschen viel spiter erwacht als die
schdpferische Thatigkeit der Synthese. Die Vorstellungen, welche
der einzelne Mensch dem Volksbewusstsein entnimmt, sind fiir
ihn ebenso gut Thatsachen, wie die seiner eigenen Erkenntnisse,
und er verbindet beide als compatible Elemente, auch wenn sie
ihrem Wesen nach einander ausschliessen miissten. So webt er
in die Resultate fortschreitender Erkenntnisse immer wieder die
Faden von einer friheren durch eben diesen Fortschritt tiber-
wundenen Stufe, so entstehen in gewissem Sinne Verbindungen
héherer Ordnung, die in nichts an die einfachen Elemente er-
innern, so entsteht Falsches ohne Liige, Unhaltbares ohne logischen
Verstoss. Die einzelne Vorstellung, welche bei Auflssung eines
Vorstellungskreises aus diesem in einen jiingern in der angege-
benen Weise ibernommen wird, bezeichnet man nach dem Vor-
gange der Naturwissenschaften nicht mehr ungewohnlich als
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Rudiment. Unter dem michtigen Schutze von Gewohnheit und
Sitte ist die Zahl solcher auf unserem Gebiete eine besonders
grosse geworden. Jene retten aus zertrimmerten Vorstellungs-
kreisen so manche Vorstellung und die Unmoglichkeit, diese in
ihrer Isolirtheit zu begreifen, wird ibr zur sichernden Hiille des
Geheimnissvollen oder zum Anlass einer Umdeutung, welche die
letzten Spuren der Bestimmbarkeit verwischt. Wihrend das
korperliche Rudiment die Zeichen des Absterbens an sich tragt,
bleibt dem Vorstellungsrudimente seine Lebens- und Zeugungs-
kraft; in die angemessene Temperatur gebracht quillt und keimt
es immer wieder auf.

An unterster Stufe der Entwicklung lernen wir die Seele
in der Vorstellung des Menschen als dasjenige kennen, dessen
Inwohnen im Merschen das Leben — zunichst ohne Unterschei-
dung besonderer Qualititen —, dessen Lostrennung und Entweichung
den Tod bedingt.. Sie ist sonach etwas, das im Korper als dessen
Leben und ausser dem Korper als besonderes Wesen existiren
kann. Die Seele im Korper fillt zusammren mit dessen Athem:
sie ist dem Urmenschen der Athem. Ihre Wesenheit ist
Feuehte, insbesondere aber Warme: sie ist sonach auf einer
andern Stufe ein Feuerstoff im Leibe, aber nach jenem Ge-
setze wohl auch gleichzeitig beides: Feuer und Athem. Der
eigentliche Sitz der Seele ist das warme, feuchte Blut; nach
seinem Ausstrdmen verlisst nach der gemeinen Erfahrung die
Seele den Menschen: Seele und Blut sind unzertrennlich, so lange
es sich um ein Leben der Seele im Fleische handelt.

Blutsverwandte Menschen sind auch seelenverwandt: die das
Blut aus demselben Blute haben, haben auch die Seele aus der-
selben Seele. Darum ist das Kind nach der #ltesten Anschau-
ung nur mit der Mutter blutsverwandt. Mit dem Vater steht
das Kind in keiner Blutsverwandtschaft; seine Beziehung zum
Vater ist die der Angehorigkeit, weil und wenn der Vater der
Eigenthiimer der Mutter war und das Kind aufgenommen hat.
Blutsverwandt ist aber das Kind mit dem Bruder seiner Mutter
von derselben Mutter und mit dieser und den Geschwistern, so-
weit auch diese wieder von derselben Mutter stammten. Diese
uralten, logisch consequenten Anschauungen begriindeten Ver-
hiltnisse, die man theils als ,Mutterfolge“, theils als , Neffen-
recht* bezeichnen kann. Wo Spuren dieser beiden Verhéltnisse
zu finden sein werden, dort treten wir auf jemen alten Urboden,
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dort liegt jene Blut-Seelenauffassung zu Grunde, oder es sind
Rudimente aus derselben erhalten. Das Verhiltniss der ,,Vater-
folge“ beruhte zunichst auf dem Besitztitel und dieser auf
dem Machtprincip, das der Mutterfolge auf dem der Blutsge-
meinschaft, der wahren Blutsverwandtschaft — das Wort selbst
ist ein Rudiment aus jener Zeit.

Auf Grund dieser Vorstellung gelang es dem hdheren Alter-
thume, die Blutsverwandtschaft consequent auch nach freier Wahl
zu erzeugen, durch gegenseitige Aufnahme des Blutes, durch
Blutmischung. Wer einen Theil des lebendigen Blutes mit
einem zweiten tauscht, wird dessen wirklich blutsverwandter
Bruder. Wo uns demnach Spuren der Bluthriiderschaft
oder des Blutbundes entgegentreten, dort kann auf die einst-
malige Geltung des ganzen Vorstellungskreises geschlossen wer-
den. In geringerem Grade eine Seelenvereinigung bewirkt in
voriibergehender Weise die A themmischung, und die Speichel -
mischung steht in gleicher Beziehung. - Der vielfach iibliche
Gruss durch Athem- oder Speichelmischung deutet also auf den-
selben Untergrund.

Unter Allem, was der Mensch in sich aufnehmen kann, ist
gseiner Seele nichts assimilirbarer als frisches Blut; Menschenblut
ist Seelennahrung ausgezeichnetster Art. Das ist die tiefste
Wurzel des Cannibalismus. Der Cannibale vernichtet nicht blos
den Leib, er vernichtet auch die Seele; er nimmt sie in die
seinige auf, sei's zu freundschaftlicher Bergung, sei’s zu hoherem
Triumphe iber seinen Feind, immer zu seiner eigenen Seele
Starkung. Auch das ist Consequenz. Der wahre Mittelpunkt
des Lebens — als die Quelle des Blutes — ist das Herz, und
fir der Seele Aussenverkehr das Auge. ,Herz und Auge“ sind
das Schibboleth des echten Cannibalismus, Herz und Auge zu
essen ist oft das Vorrecht der Fiirsten bei cannibalistischen Ge-
brauchen. Ausserdem hat die cannibalistische Seelenaufnahme
viele Verzweigungen; eine bedeutsame ist das Verspeisen des
ersten Kindes durch die Mutter zum Wiederersatz der entgan-
genen Kraft und zur Kriftigung fir kommende Geburten. Auch
wo wir eines dieser Anzeichen treffen, dirfen wir annebmen,
dass wir uns auf demselben Vorstellungsgrunde befinden.

Eine weitere Stufe weiss auch den Vater in Verwandtscbaft
zu dem Kinde zu setzen, wenn auch der Name Blutsverwandt-
schaft im Sinne der alteren Volksphysiologie auf dieses Verhalt-



Die entwichene Seele als Geist. 7

niss iberhaupt nicht anwendbar erscheint. Die Volksphysiologie
fand in den Nieren den Sitz eines besondern Seelentheils und
nabm eine Mittheilung von hier aus an. So tritt zu dem Blute
das Fett der Nieren und auch Anklinge dieser Art fiihren
uns in denselben Vorstellungskreis. Auch wo der Cannibalismus
lingst tuberwunden ist, leben solche Anklinge als Rudimente
zahlreich fort, und das Schauerliche an ihnen erhilt ihre Lebens-
und Zeugungskraft.

Die Seele, die den Leib verlassen hat, lebt nun als ,, Geist“
in der auch in unserem Volksbewusstsein noch vorhandenen Vor-
stellung. Wie sie ja auch als Hauch nicht ganz ohne Wahrnehm-
barkeit war, so ist auch von ihrem Geistwesen eine Art Korper:
lichkeit nicht absolut ausgeschlossen. Sicherlich hat sie die Eigen-
schaft, wie sie im Leben den menschlichen Leib durchdrang,
auch fortan Korper zu durchdringen und, wie sie im Traume
zeitweilig, im Tode fir immer den Korper verliess, zu verlassen.
Darin liegt die logische Begriindung aller fetischistischen Vor-
stellungen. Die am weitesten verbreitete Vorstellung legte der
Seele ausserhalb des Korpers die Korperlichkeit einer unschid-
lichen Schlange bei; die Beweglichkeit ohne sichtbare Organe,
das Gleitende und Durchdringende mag der Anlass der Vor-
stellung gewesen sein. Ihrem Befinden nach lebt die Seele in
dem Zustande fort, wie sie den Leib verlassen hat, kraftvoll
oder siech und hinfillig. Darum ist der Siechtod gefiirchtet und
die Consequenz der Urzeit kommt ibm zuvor. Die Stimmung
der getrennten Seele vermuthete der Urmensch vorzugsweise als
eine feindselige. Den Tod als naturgemiss, als Vollendung des
Lebens zu betrachten, war er nicht im Stande. War nicht der .
dussere Grund sichtbar, so musste stets ein feindseliges Seelen-
wesen in den Leib gedrungen sein, um ihm die eigene Seele zu
entreissen. — Die Todten sind der Tod, und man musste ver-
muthen, dass die Seele immer wider Willen gewichen und in
-boser Stimmung selbst zu Bisem aufgelegt sei. Schon in Kranken
und Siechen schaut der Urmensch das bose Geistwesen, das
von jenen Besitz genommen hat; der ,todte Bruder“ gilt als die
Ursache alles Uebels. Die grosse Scheu der Urmenschen vor
dem Todten ist die Scheu vor dem beleidigten Geiste in dessen
Nahe. Schon diese einfachen Elemente waren geeignet, zwei
verschiedene Wege zu fiihren, die Compatibilitit konnte Rudimente
beider Richtungen vereinigen; entweder man versthnte und ge~
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wann den Geist, wenn es dafir ein Mittel gab, oder man schaffte
ihn fort aus der Nahe der Ueberlebenden. Zu letzterem benutzte
man die Zeit, da er noch aus alter Anhiinglichkeit in der Nihe
des Leibes weilte, wo der nicht ganz vernichtete noch gebunden
war, Man schaffte diesen auf Umwegen, nicht den gewohnten
Weg zum Hause hinaus, und traf Vorkehrungen gegen die Riick-
kehr des Geistes. Bald suchte man durch Larm, bald durch
Fegewerkzeuge diesen Zweck zu erreichen; andere brachten die
Seele auf cannibalistischem Wege zur Ruhe.

Auf dem andern Wege, dem der Versthoung und Ge-
winnung, kam der Geist durch seine eigenen Bediirfnisse ent-
gegen. Bedirfnisse des Leibes, die sich durch Empfindungen
iiussern, der Seele zuzuschreiben, schien der todte Leib zu lehren,
der sie ohne die Seele nicht mehr hatte. Sinnigere Natur-
und die ostasiatischen Culturvélker sind tief durchdrungen von
dem Bediirfnisse der Seele nach Pflege, und wiederholt taucht die
Volksanschauung auf, dass es des Menschen grosstes Missgeschick
sei, niemand zu hinterlassen, dessen Treue fiir die Ausiibung
dieser Pflege Biirgschaft sein konnte. Diese Pflegeleistung ver-
mochte die Seele aber auch zu lohnen. Durch ihre Trennung
vom Leibe war sie freier, beweglicher, wissender, und dadurch
zu niitzen wie zu schaden vielfach befihigter geworden. Darin
bestand ein Verhiltniss gegenseitiger Abhingigkeit, auch ehe
noch die auf einer hoheren Culturstufe entwickelte Pietit das
Band kniipfte. Die erste Sorge der Seelenpflege war naturgemdss
die um der Seele Unterkunft. Hierbei konnte der Mensch nur
von jenen Elementen ausgehen, die er selbst nach dem Stande
seiner Lebensfiirsorge und Lebenshaltung gewonnen hatte —
ein Anlass zu unendlicher Differenzirung, je nachdem der Mensch
unter zusammengeflochtenen Zweigen oder unter dem Dache eines
Palastes wohnte. Aber selbst noch weiter zuriick liegt schon
eine Gabelung des Weges. Wir lernten bereits Folgendes
kennen: Einer Stufe geniigte die Abwehr der Seele, die andere
erst suchte die Versohnung und Gewinnung. Jener geniigte die
Fortschaffung des Leibes, in dessen Nihe die Seele immer noch
weilte, und allenfalls Vorsichtsmaassregeln gegen die Rickkehr
— Belege und Beispiele siehe im ,Seelencult“. Wenn den so
in den Busch geworfenen Leichnam die wilden Thiere verzehrten,
war es gut. Andere versorgten die Seele im eigenen Leibe,
indem sie den Verstorbenen verspeisten; so wurde seine Scele
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in die Ueberlebenden aufgenommen und zur Ruhe gebracht. Ein
Abzweigen auf den zweiten Weg war das Verbrennen des
Leichnams, nachdem er eine Zeitlang beerdigt gewesen war.
‘Wihrend dieser Zeit fihlte man sich zu Verpflichtungen an die
noch anwesende Seele verbunden, mit dem Verbrennen aber war
der letzte Rest des Leibes vollends zerstort und damit auch die
Seele vollig zur Ruhe gebracht.

Der zweite Weg selbst fihrte zur Bergung der Reste des
‘Menschen; es wire ein Unheil, den Raubthieren einen Leichnam
preiszugeben, denn mit dem Blute und den Bluttheilen wiirde
die Seele selbst vernichtet oder geschidigt werden. Wo der
Mensch noch keine bleibende Wohnstitte hat, da bedeckt er den
Leichnam mit Steinen, um ihn vor solchem Geschick zu
wahren, und es wird gute Sitte, wenigstens je einen Stein dem
Hiigel hinzuzufiigen. Wer aber wohnt, der schafft auch der
Seele eine Wohnung. Wieder spaltet sich der Weg nach dussern
Einflissen. Den Todten nimmt das Haus der Lebenden auf,
unter den Boden, unter der Schwelle gribt man ihn ein, oder
dem Todten bleibt die Wohnung allein und der Ueberlebende
baut sich daneben an, oder endlich der Ueberlebende bleibt allein
und baut dem Todten eine Wohnung. Auf letztere Art ent-
stehen besondere Wohnstiitten und aus solchen selbst Ortschaften
der Todten, beziehungsweise der Seelen oder Geister. Das Grab
oder die Stelle, an der der Leichnam geborgen wird, ist der
riumlich untergeordnetste Theil solcher Seelenwohnungen; der
geraumigste ist der, in welchem die Seele Verkehr pflegen kann mit
den Ueberlebenden. Nun gehen nicht zwei, soudern hundert Wege
aus einander. Ist der offene Hain, der Schattenplatz unter einem
Baume der Verkehrsort der Lebenden, deren Hiitten nur Lagerstitten
sind, so gehdrt ein Schattenbaum oder ein Hain zum Wohngelass
der Geschiedenen. Baut sich der Neger ein Palmblattdach zu seinem
Schutze, so stellt er ein Palmblattdach neben das Grab,
dessen Stelle der aufgeschiittete Hiigel bezeichnet. Der Aegypter
ahmt im Felsengrabe seine eigene Wohnung nach: dem Armen
muss das Leichenlager geniigen, wenn er bei Lebzeiten keinen
Empfangsaal besessen, der Reiche haut seiner Seele einen
Empfangsaal, der Konig einen Palast. Hier wohnt dann
die Seele und erwartet Pflege und Verkehr der Lebenden. Auch
Mittelwege konnten eingeschlagen werden. Man weist den Seelen
einen Wohnplatz ausser den menschlichen Wohnungen an, aber
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an bestimmtea Tagen offnen sich ihnen die alten Wohnungen
der Lebenden, wie das in Japan so pietitvoll gehalten wird.
Dann tritt aber zum Schlusse des Festes das alte Rudiment der
Verscheuchung wieder auf. Einzelne Seelen erhalten auch einen
besondern Sitz, die Seele des freundlichen Hausahnen im Haus-
gartchen; die Heldenseele eines streitbaren Stammes zieht den
beweglichen Sitz vor, sei es eine Trage, eine Sinfte oder ein
Wagen, je nachdem die Landessitte dieses dussere Element hinzu-
figt. Hiufig erscheint der Seele Gegenwart an Gerdth gebun-
den, das ihrem Leibe nahe war, an Stdbe, Speere, Riistungssticke.

Je verschiedenartiger sich die Besiedlungsverhiltnisse der
Erde gestalteten, um so mebr differenzirte sich auch die Woh-
nungsfirsorge fir die Seele. Seefahrer liebten es, ihrer Seele
Andenken durch ein von weiter See aus sichtbares Grab zu
sichern, andere wibhlten Bergspitzen dafiir. Manche schlossen
feste Vertrige mit Bergvolkern, um ihre Todten in die Berge
zu schaffen, und wieder andere setzten sie auf schlichtem, Fahr-
zeug dem Spiel der Wogen aus, um sie forttreiben zu lassen
in jenseitige unbekannte Liander; die Nilthalvolker fithrten ihre
Todten an den Rand der Wiiste; weitaus die meisten brachten
sie unter die Erde. So entstanden immer von der betreffen-
den Vorstellung aus thatsichlich ,Reiche der Geister, auf den
Bergen, jenseits des Meeres, jenseits grosser Strome, jenseits
der Wiiste, insbesondere aber unter der Erde. .

Ohne diese Vorstellungsweise zu stéren, entwickelt sich
nebenher eine andere. Kann die Seele den Leib verlassen und
fortleben, kann sie nach Belieben aus dem Grabe steigen und
da und dort Platz nehmen, unversohnt allerlei bosen Spuk treiben
und selbst wieder in Korper eintreten, um sie krank zu machen
und selbst zu todten, so kann sie das logische Denken nicht
verhiiten, von beliebigen Gegenstinden Besitz zu ergreifen, in
ihnen zu wohnen und von ihnen aus sich zu aussern. Zur
allgemeinen Bezeichnung dieses Vorstellungskreises bedienen wir
uns des angefiihrten Wortes Fetischismus. Seinen ihm
sonst zugemessenen Umfang zu erweitern, zwangen die That-
sachen. Bei der Vorstellung der Seele als Schlange ist nicht
mehr zu unterscheiden, ob sie als Fetisch- oder als Seelenbild-
vorstellung entstanden sein mag. Das volksthiimliche Denken
drang wohl iiberhaupt nicht auf die Unterscheidung, ob die
Schlange die Gestalt der korperlich gedachten Seele sei, oder
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ob die freigewordene Seele von einem Schlangenkdrper Besitz
genommen habe. Neben die Schlange trat jeder andere ,, Wurm“
im unbestimmten Sione der Volksnaturgeschichte. Allmihlich
reichte die Reihe der Seelenkiérper vom Reptil und Fische bis
zum Raubthier und Vogel. Oertlich scheint die Vorstellung der
Seele in Vogelgestalt so alt gewesen zu sein, wie die Schlan-
genvorstellung. Bei jenen Vorstellungen ist aber das Thier
schon gewiss nicht mehr die sichtbare Form der Seele, sondern
ein Sitz, den sie aufgesucht hat. Demgemiss besteht auch
die Vorstellung, dass die Menschenseele auch nur zeitweilig den
lebenden Leib verlassen konne, um von einem Thiere Besitz zu
nehmen, wir begegnen ibr als Lykanthropie. So oft wir diese
treffen, stehen wir innerhalb desselben Gedankenkreises. Ein logi-
scher Grund, die Macht und Zahl der Fetischkérper irgend wie
zu beschrinken, ist nicht vorhanden. Wie sich die Seele bei
Stab und Lanze niederlassen kann, so kann ihr irgend ein
anderes Merkzeichen geniigen, das ihr der Mensch, der sich ihres
Schutzes durch Pflege versichern will, zurecht gemacht hat.
Ein Grasbund oder Holz, ein rohes oder geschnitztes, in Thier-
oder Menschenform, kann ein Fetischkorper sein. Ob er es ist,
d. h. ob eine Seele von ihm Besitz genommen hat, das lisst
sich nur an seinen Kraftiusserungen erkennen. Die Seele zu
solchen vermigen, heisst zaubern. Erweist sich der Fetisch auf
keine Weise zauberkriiftig, so ist der Geist von ihm gewichen;
man kann jenen wegwerfen oder zerbrechen, damit wird keine
Seele beleidigt. Auch Baume, Felsen, Flisse, alle Naturwesen
konnen Fetische séin, am gewissesten ist es die Erde selbst,
zu der ja so viele Scelen eingehen. Fetische hoherer, aber immer
noch realer Auffassung sind die Gestirne, Sonne und Mond und
der gesammte Himmel. Aber sie entsprechen schon einer ho-
heren Auffassung vom Wesen des Geistes und sind culturlosen
Volkern nicht gelaufig. Ein Fetisch besonderer Art ist der
lebende Mensch selbst. Hierher kann man streng genommen die
Wiedergeburt einer Secle in einem Kindesleibe — es kommt
vor, dass Schwarze als Weisse wiedergeboren werden — nicht
rechnen, auch nicht die Besitznahme eines entwickelten Men-
schen durch einen idbelwollenden Geist, das ,Besessensein“,
wohl aber kann man gewisse Machthaber nicht anders einreihen.
Es ist irgend ein grosser Geist, der ein Reich dadurch gliicklich
regiert, dass er immer wieder in der Person des Regenten selbst.
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Platz nimmt. Regenten solcher Art giebt es in grosserer An-
zahl an der Westkiiste von Afrika, und ein gesunkener dieser
Art ist der tibetanische Dalai-Lama. Auf die Personlichkeit
und ihre Herkunft kommt es bei derselben durchaus nicht an,
gsondern nur darvauf, dass in Wirklichkeit der Geist aus dem
sterbenden Regenten in den hierfir bestimmten @ibergehe.

Aus der Fetischvorstellung erwichst der Begriff des Totems,
wie es namentlich bei den Indianern Nordamerikas bekannt
geworden ist, wenn gerade der Geist des Stammvaters einer
Sippe ein bestimmtes Thier oder einen Gegenstand zum Fetisch
gewihlt und in Besitz genommen hat. Lebt dieser Ahnengeist
in einem Raben fort, dann kann die ganze Sippe wohl sagen,
ihr Stammvater sei der Rabe, sie stamme vom Raben. An
dieser Anerkennung des Rabens erkennen sich die Verwandten,
er gilt dusserlich als ihr Wappenthier, empfingt Acte der
Seelenpflege oder ist im dussersten Falle davor geschiitzt, von
geinen Nachkommen genossen zu werden. So kniipft sich an
jedes Totem mindestens eine Enthaltung irgend welcher Art.
Aus casuistischer Entwicklung solcher Entsagungen auf Grund
von Seelenbeziehungen entsteht das System der Quixilles, das in
Westafrika bliht., Wird der Himmels- oder ein Gestirnfetisch
zum Totem, so entstehen die den ganzen Vorstellungskreis ver-
rathenden Bezeichnungen ,,Sohne des Himmels, ,Sohne der
Sonne“ u. a. fir Regenten alter und neuer Zeit.

Threm Ausgange nidher blieb allezeit die Seelenpflege.
Den ersten Act derselben fanden wir bereits in der Bergnng
-des Leibes, in der Beherbergung der Seele, einen zweiten negativer
-Art in der Schonung desjenigen Wesens oder Gegenstandes, das
oder den sich der Geist zum Sitz auserwdhlt hatte. Aber das
geniigte weder dem Bediirfnisse der Seele nach den vorhandenen
Vorstellungen, noch denen der Lebenden, die eine erzirnte ver-
.sohnen, von Schaden abhalten, oder eine wohlwollende fiir sich
-gewinnen, zur Hilfe aufrufen wollten. Ganz in Consequenz des
‘Gedankens, dass die Seele so fortlebe, wie sie von hier gegangen
gsei, bleiben auch ihre Bediirfnisse dieselben, wie sie sie hier
gewohnt gewesen war; der Gedanke vergeistigte sich erst all-
mihlich mit der steigenden Cultur der Menschen. Speise und
Trank wurde durchgingig als das Bedirfniss auch der schlich-
testen Menschenseele aufgefasst. Man reichte mit volliger Con-
sequenz Beides in all den Formen, die den Lebenden das Leben
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gewdhrte. Man gab es mit in den Grabraum, man stellte es
wiederholt in den Verkehrsraum. Von Speisen nahm die Seele
nach ibrer Wesenheit nur das, was verdampfen konnte; man
brachte daher die Speisen gern zum Verdampfen. Flissigkeiten
bediirfen dieser Fiirsorge nicht. Man fand in Afrika Griber
mit trichterformigen Oeffnungen, in die man das Getrink schiit-
tete — meist geniigt es, dasselbe zur Erde zu schiitten oder der
Verdampfung in der Luft preiszugeben. Blut, das der Ur-
mensch 8o hoch schiitzte, muss consequent auch der Seele be-
sonders genehm sein; frisches, heisses Blut ihr als Getrink
hinzuschiitten oder zur Verdampfung zu sprengen, versohnte sie
besonders kriaftig und konnte sie besonders giinstig stimmen.
Doch wir wissen, woher dem Menschen die Werthschitzung des
Blutes kam, und so war eigentlich der Seele hdchster Genuss
— die Seele. Ganz parallel mit dem Cannibalismus im Men-
schenleben geht daher in der Seelenpflege das ,Menschenopfer®,
pnur dass es als Rudiment einen grossen Theil dieses Vorstel-
lungskreises lange Zeit diberlebte. Nicht bloss nach Nahrung
verlangte die Seele, sondern eben so sehr nach geselliger
Freude beim Mahle. Die Lebenden speisten in ihrer Gegen-
wart, mit ibr, wenn auch die geringeren Theile. Sie thaten
dies zum ersten Male so bei ihrer Bestattung — das Leichen-
mahl — sie thaten es wiederholt zu ihrem Gedichtniss —
das Todtenopfer. War es der Lebenden Sitte, bei Festzeiten
durch Gesang, Tanz oder Waffenspiel sich zu ergotzen, so wurde
auch dies ein Act der Seelenpflege — Leichenfeste, Leichen-
spiele. Schmuck und Waffen und was den Lebenden freute,
Ross und Hund, oder auch Diener und Dienerin, — und die erste
Dienerin war den Urmenschen die Frau: — gehorten zur Beglei-
tung des Todten. Dies ist eine zweite, wohl zu unterscheidende
Wurzel des ,Menschenopfers“. Die Seele nahm diese andern
Seelen nicht im Blute in sich auf, sondern sie nahm sie als
dienende mit sich zur Begleitung. Daher wurden Frauen und
Diener mit dem Herrn begraben oder verbrannt oder ohne Blut-
vergiessen erdrosselt; wo aber am Grabe eines Grossen Scharen
von gefangenen Feinden geschlachtet werden, dort ist es auf
jene Seelenspeise abgesehen. Noch ein Rudiment dieser Art
reicht wohl bestimmt weit hinauf in die geschichtliche Zeit.
Wir trafen die Uebung, das erste Kind durch Verspeisen der
eigenen Seele wieder zuzufithren; wir sahen, wie allmdhlich der
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Zusammenhang des Kindes mit dem Erzeuger erkannt wurde.
und es pleibt uns demnach der Sinn der Sitte nicht dunkel, das
Erstlingskind der Seele des hochsten Stammesahnen darzubringen.
Dieses Erstlingskindesopfer ist wenigstens bei semitischen
Volkern noch in historischer Zeit fiblich und es muss einst die
weiteste Verbreitung gehabt haben.

Das Wesen der Seelenpflege wird dadurch nicht berihrt,
ob der Geist in einem Fetisch wohnend gedacht wird oder nicht.
Nur unwesentlich dindert sich im ersteren Falle das Verfahren,
indem man wohl auch dem Fetischbilde Getrinke eingiesst oder
Blut anstreicht. Das Versprechen kiinftiger Acte der Seelen-
pfiege fiir sofort zu gewihrende Vortheile, das Geliibde, ist
auch nicht selten. Ein solches Geliihde ist das Versprechen der
Seelen zu erlegender Feinde fiir einen bestimmten Geist.

Wie das genannte Blutbiindniss zur Herstellung inniger
Beziehungen auf rohsinnlicher Basis durch Verpflichtung zur
Blutrache und zur Seelenpflege iiber das Leben hinaus dient und
80 also auch noch dem Geiste gegeniiber besteht, so ist es auch
mdglich, ein solches Biindniss von Anheginn mit einem Geiste
zu schliessen. Darauf beruhen nach der dussern Seite die Rudiment-
formen der Beschneidung und einzelner Arten des Tatowirens.

Alle diese Acte der Seelenpflege schliessen einen Seelen-
verkehr ein; dieser soll aber nicht bloss dem Geiste Befriedi-
gung gewihren, sondern auch dem Pflegenden als Gegengabe
Hilfe und Rath. Denn Hilfe des befreundeten Geistes kann man
an allen Dingen erfahren, im Hause, im Felde, bei der Heerde,
im Kriege; den Rath gewinnt man durch das Seelenorakel.
Dieses besteht aus zwei Elementen, von denen das eine in der
allgemein :ngenommenen Bereitwilligkeit des Geistes liegt, das
andere in grosster Mannigfaltigkeit von aussen hinzutreten kanu.
Das letztere Moment ist geeignet, eine formliche Wissenschaft
zu begriinden und 7zu zinftiger Gelehrsamkeit den Anstoss zu
geben; aber die zu entwickelnden Formen wurzeln dann immer
in dem zweiten &ussern Elemente. Geschichtliche Thatsachen
belehren uns ferner, dass es ein Act der Firsorge der Menschen
wurde, die Pflege ihrer Seele sicher zu stellen. Geringe Leute
konnten dies nur durch die Zahl der Leibeserben in unsicherer,
Michtige durch Stiftungen in sicherer Weise. Ks ist aber kein
Zweifel, dass es an sich lohnend erschien, einem durch Hilfe-
leistung ausgezeichneten Geiste auch ohne solche Stiftung die
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Pflege zu leisten; so entstanden neben offentlichen Seelen-
anwaltschaften oder Priesterschaften solche privaterNatur;
— viele davon fallen naturgemaiss in die Kategorie des Zauberwesens,

Die bisherige Auffassung und Erklirung des sogenanntcn
Heidenthums beruht auf dem Versuche, alle die genannten Acte
als Verkiimmerungen und Uébertragungen eines urspriinglichen
hoheren Geistescultus zu erkliren und abzuleiten. Aprioristisch
lasst sich diesem Versuche Berechtigung nicht absprechen; er
muss aber aufgegeben werden gegeniiber der Thatsache, dass
alle diese Seelencultacte aus der nachgewiesenen Vorstellungs-
weise des Urmenschen mit Consequenz folgen miissen, wihrend
es umgekehrt undenkbar ist, dass zur Erklirung nachgeahmter
Handlungen jene Vorstellungsweise in so merkwirdiger Ueber-
einstimmung bei den entferntesten Volkern geschaffen worden
wire. Ich babe in der genannten Schrift nachgewiesen, wie von
jenen Vorstellungen aus selbst der abschreckende Cannibalismus
aof dem Wege der Entwicklung lag, und wie Rudimente dessel-
ben selbst im Jahveculte der Hebrier stehen geblieben sind.
Wollte man nun auch von den Blutspenden solcher hdheren
Opfer den Cannibalismus als eine Verirrung ableiten, so wiirde
man doch die mit ihm zusammenhingenden Grundvorstellungen
nicht auf demselben Wege ableiten konnen, ohne beiderlei in
einen causalen Zusammenhang mit diesen setzen zu miissen.
Dann wiirde aber auch wieder das héhere Opfer nicht der letzte
Ausgang der Entwicklung sein kénnen.

Das Schicksal der Seele im Culte ist ein sehr verschiede-
nes, wie das des Menschen im menschlichen Leben, und die
Geschichte dieser Schicksale bildet die-Geschichte der Mensch-
heit. 'Wie die fortschreitende Lebensfirsorge aus Familien
Familienverbinde mit beginnender Organisation schafft, tritt aus
dem in die Breite gehenden Seelencult die klarere Einheit des
Ahnencults herans. Der Abnencult wird ein Heroencult
im besonderen Sinne und dessen Inhalt fillt sich je nach der
Geschichte der Volker. Jeder dieser Culte ist compatibel mit
allen dlteren Formen, bis der menschliche Geist, in Verhiltnissen
hoherer Anspriiche erzogen, fir speculative Thatigkeit genug
gescharft und mit Kenntnissen genug gefiillt ist, die ihn einen
weitern Kreis fiberschauen lassen. ‘Denken wir uns die &lteren
Elemente nun wieder combinirt mit den Elementen der allmahlich
neu gewonnenen Erkenntnisse und der fortschreitenden Speculation,
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dann werden wir uns einerseits fiber ein buntes Gewirr von
Mythologie nicht wundern dirfen, andererseits aber auch das
Uebereinstimmende in dem Entferntesten nicht ausser den na-
tirlichen Gang der Dinge versetzen miissen. Friibzeitig musste
durch einen besonderen Verlauf der Geschichte der Faden der
Weiterentwicklung abgeschnitten werden, wenn sie nach Art der
judischen verlaufen sollte. Die griechische Geschichte war weit
davon entfernt, zu einem solchen oder #hnlichen Resultate zu
fiihren; auch die rémische fand den Samen der Vielheit schon
vor, als sie sich einheitlich zu entwickeln begann. Der grosse
Inbalt der Geschichte beider Volker hat in Gemeinschaft mit
der fortschreitenden Speculation wesentlich dazu beigetragen,
den Seelen- und Ahnencult auf die Stufe eines in seinem Ur-
sprunge bis auf den heutigen Tag nicht erkannten Gottercultes
zu heben, und die Bedeutung dieses Cults hat das Verkennen
und die gewaltsame Umdeutung des slavisch-germanischen zur
Folge gehabt.

Dennoch erkennen wir nicht undeutlich auch in jenen Got-
tern den Ursprung, auf das klarste in ihrem Cult die Seelen-
pflege, im Opfer die Speisung, im Priester den Seelenanwalt
und im Tempel die uralte Doppelbeziehung zu Grab und Haus.

Auch werden wir die Rudimente bei den europiischen Indoger-
manen darauf zu prifen haben, ob nicht auch sie uns in einem
in aller geschichtlichen Religionsentwicklung hochwichtigen Mo-
mente auf denselben Urgrund zuriickweisen, auf eine Thatsache,
die zwar bei der hebriischen Religionsentwicklung jenseits der
Schwelle der Geschichte, aber am Anfang aller hoheren Ent-
wicklung liegt — die ., Losung“ des Menschen, wie wir sie
dem alttestamentlichen Terminus folgend nennen wollen. Wenn
wir sehen, wie die Entwicklung der Religionsvorstellungen Hand
in Hand geht mit dem Fortschreiten zu hoherer Lebensfiirsorge
und in Folge dessen zu dem, was wir feinere Gesittung nennen,
80 kann es uns nicht entgehen, wie an einem Punkte ein Con-
flict entstehen musste, der, wenn er nicht eine friedliche Ldsung
fand, beide Entwicklungen in Feindschaft aus einander treiben
musste. Solche Conflicte wiederholten sich von Stufe zu Stufe,
aber keiner war je von solchem Belange wie dieser Eine. Ohne-
jede Einsprache des unentwickelten Mitgefiihls, mit ungetriibter
Logik kam der Mensch dahin, seinen ,Gottern“ das Hochste
zu bieten und je hoher seine Fassung des Gottbegriffes wurde,
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desto gebieterischer sprach diese Nothwendigkeit: der Mensch
selbst musste zur Speise der Ahnen- und Herocnseele werden,
gsei es nun, wie die Bibel sich ausdriickt, ,,der Eine und der
Andere* oder jede menschliche Erstgeburt. Im Menschenopfer
lag 8o eine Gefahr, sei es fir die fortschreitende Civilisation,
sei es fir die Religion auf ihrer alten Grundlage. FErst in
der fortschreitenden Organisation erwarb sich die Menschheit
das schone Mitgefiihl, das heute der von der Cultur nicht An-
gekrinkelte immer noch nicht kennt. Erst dieses Mitgefiihl
biumte sich anf gegen die Logik des Menschenopfers. Fir sich
durfte der freier gewordene Mensch auf cannibalistischen Genuss
verzichten; aber die Geister um das Hochste, das ihnen die
Menschheit schuldete, zu verkiirzen, konnte kein Verpflichteter
wagen, so lange noch in dem ganzen Vorstellungskreise Wahr-
heit herrschte. ~Wie schwer bei Unglicksfillen, welche die
Gemeinschaft, den Staat getroffen hitten, gerade fiir diesen die
Verantwortung zu tragen gewesen wire, kinnen wir jener Zeit
leicht nachempfinden. Dieser schwere Conflict musste aber
iberall eintreten, wo die Entwicklung von dem vorangestellten
Vorstellungskreise ausging und die Menschen den Fortschritt
zur Menschlichkeit gemacht haben. Er ist uns daher auch
umgekehrt iiberall, wo er auftritt, ein Merkmal, dass wir uns auf
dem Boden des gedachten Vorstellungskreises bewegen.

Schon dieser eine Gegensatz muss uns dazu fihren, das
Verhiltniss der Ethik zur Religion dieser Kategorie nicht jenem
gleichzustellen, das wir zwischen Ethik und speculativer Theologie
anzunehmen gewohnt sind. Allerdings liegt schon im einfach-
sten Seelencult ein sittliches Moment und ohne Zweifel ein er-
ziehliches zugleich; aber der Inbalt der Moralbegriffe fiillt
sich nicht aus- der Religion, sondern aus jenen sittlichen Errun-
genschaften, welche die Menschheit aus der fortschreitend sich
entwickelnden Lebensfirsorge, die immer weitere Kreise und
weitere Zeiten erfasst, gewinnt. Die Religion verleiht dagegen
dem so mit Inhalt erfillten Moralbegriffe ihre wirkungsvolle
Sanction — ohne dass jedoch auch eine Verweigerung derselben
fiir vereinzelter Fille ausgeschlossen wire.

Auf diese Punkte werden wir also bei Durchforschung der
Eingangs genannten Culte und Mythologien unser Augenmerk zu
richten haben.

Wiren die Seelencultvorstellungen, wie immer noch von

Lippert, Die Religionen d. europ. Culturvilker. 2
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theologischer Seite einhellig angenommen wird, eine Degeneri-
rung des urspriinglich reinen, d. h. unserem spekulativen Stand-
punkte entsprechenden Religionshbewusstseins, so miisste eine
solche Degenerirung in dem Maasse fortgeschritten sein, in
welchem sich die Menschen von den Urzustinden entfernt haben.
Wir miissten also die Hoffnung haben, die Seelencultvorstel-
lungen als Degenerirungsproduct bei den Griechen unter allen
den genannten Volkern am entwickeltsten vorzufinden, weil diese
am frithesten aus dem Urzustande heraus in eine zum Theil
wirklich verfeinerte Cultur getreten sind, wibrend wir voraus-
setzen miissten, am andern Ende der Reihe bei den Litauern,
welche erst vor nicht gar langer Zeit gewissermaassen mit einem
Satze aus dem Naturzustande in das Christenthum gesprungen
sind, nur die undeutlichsten Spuren des Seelencults, dagegen um
80 deutlichere jener angenommenen héheren Religion zu entdecken.

Der Erfolg mag auch hieriiber Rechenschaft geben; doch
ziehen wir vor, die Untersuchung bei den der Cultur nach jiin-
gern Volkern zu beginnen und zwar so, dass wir in Betreff der
allgemeinern Vorstellungen, auf Grund deren sich der Seelencult
entwickelt, die niichstverwandten Vélker gemeinschaftlich, in Be-
treff der Religion selbst aber jedes gesondert betrachten.
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Der allgemeine Lebens- und Vorstellungskreis
bei Germanen, Slaven und Litauern als
Grundlage religidser Vorstellungen.

Die Lebensverhiiltnisse der iltesten Zeit.

Slaven und Germanen zeigen jetzt wohl viel Abweichendes
im Volkscharakter; dennoch beweist die Sprache allein schon
zweifellos ihre sehr nahe ethnische Verwandtschaft. Tm so
mebr darf man annehmen, dass zu einer Zeit, ehe Anlisse zu
grosserer Differenzirung eintraten, jene Vorstellungen ihnen ge-
meinsam waren, welche der Urzeit angehdrten. KEinen der we-
sentlichsten Griinde der Differenzirung bildet wobl der gewichtige
Umstand, dass die Germanen zu den ersten Versuchen der Neu-
ordnung des Lebens auf der Grundlage vollstindiger Sesshaf-
tigkeit ungefihr ein balbes Jabrtausend frither gezwungen wur-
den, als selbst die am meisten nach Westen vorgeschobenen
Slaven. Auch bei uns Deutschen hat man sich eine Zeitlang
sehr dagegen verwahrt, sich unsere Vorfahren jemals als un-
stite Nomaden zu denken. Auch bei uns gab es eine Zeit, in
der es unsern Gelehrten ein Bediirfniss war, nur das Schone
und Treffliche aus unserer Vergangenheit hervorzusuchen und
in ein ginstiges Licht zu stellen. Dieses Bestreben mag zu
seinen Zeiten dankenswerth und nothwendig gewesen sein. Aber
seit jenen Tagen ist auch nicht bloss in der Volksmeinung, son-
dern selbst in der Wissenschaft viel Einseitiges und Unechtes
zur Geltung gekommen, — und in dhnlicher Lage befinden sich
die Westslaven noch heute. Keine Kunst der Darstellung wird
uns jemals die nackte, ungeschminkte Wirklichkeit ans der grauen
Vorzeit so zum Verstindnisse bringen, als der Vergleich mit
Vilkern fremder Erdtheile, die sich eben jetzt vor unsern Augen
auf derselben Stufe befinden, die wir seither verlassen haben.
Aber wir scheuen diesen Vergleich als etwas Pietitloses, weil
mehr oder weniger bewusst in uns der an sich nicht wnbedingt
erhebende Glaube wohnt, dass das Bessere unserer Art seit Ur-
anfang in einer bhesseren Veranlagung seine Wurzel habe. In-

D1J
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dess Fines diirfen wir doch wagen: die wirthschaftliche Lebens—
fihrung unserer Vorfahren aus dem Spiegel der vergleichenden
Ethnologie herauszulesen; den ganzen Charakter eines Volkes
und seiner Anlagen bedingt ja eine solche auf einer bestimmten
Stufe noch nicht. Erscheint- wenigstens ein Theil unseres Vol-
kes noch nach den iltesten Geschichtsquellen zweifellos noma-
disirend, so konnen wir auch den Slaven gegeniber nicht um-
hin, sie selbst noch in jener Zeit, da sie bereits ihre jetzigen
Sitze einzunehmen begannen, als Nomaden anzusprechen. Doch
darf man mit einer solchen, mit Recht vom Vorherrschenden
hergenommenen Bezeichnung nicht jeden Ansatz zur Lebensweise
und Thitigkeit des Ansiissigen ausschliessen wollen. Wir haben
uns vielmehr eine Art Nomadenthum zu denken, wie es heut
noch in dem grossen ostslavischen Reiche von einzelnen nicht-
slavischen Volkerschaften gefiihrt wird. Man darf dabei etwa an
den lebrreichen Bericht des russischen Generals von Blaramberg
tiber die Baschkyren denken, welche zum Theil schon Ackerbau
treiben, zum Theil nur zur Ueberwinterung an bestimmte Stand-
plitze unter sehr drmliche, aber doch unbewegliche Hiitten zu-
rickkehren. Vom Mai an nomadisiren dieselben wieder von
diesen Dorfern aus bis auf die Berge hinauf in einem Umkreise
von finf bis zu dreissig Werst, also doch so, dass bei aller Be-
weglichkeit doch immer ein gewisses Centrum feststeht. Es sind
also Gebiete ungefihr von drei bis zu fiinfzig Quadratmeilen,
welche eine solche Familiengemeinschaft fiir sich beansprucht
und innerhalb welcher sie -zur Sommerszeit an beliebigen Stellen
ihren Sitz aufschligt. Bei diesem Schweifen achten sie ausser
des Viehes inshesondere auch der Honiggewinnung. Von jenem
sind es namentlich Pferde, die der Baschkyre miihelos zichtet
und deren Milch er als Lieblingsnahrung geniesst. Die Frauen
folgen den Minnern mit allem Hausgerith hinaus auf die Som-
merweiden. Im Winterlager, das also schon immerhin eine feste
Ansiedlung genannt werden kann, bleiben nur die grossen Heer-
den von Ginsen mit einigen Hunden und einem Wichter, zu
welchem Amte sich gewiss nicht der tiichtigste hergiebt, weil
das Leben draussen als das glicklichere gilt. So einfach der
Baschkyre im Winter in seiner weidengeflochtenen und mit Lebm
verschmierten Hiitte lebt, so ist ihm doch der Werth des Gel-
des und darum auch schon die Sucht nach Erwerb nicht fremd
gebliehen — er hat begonnen, seine Pferde fir Lohnfuhren zu

!
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benutzen, die er zu den Eisen- und Kupferwerken oder zu den
Steinsalzminen oft in entfernte Districte macht. Muss er daheim
bleiben, so beschiftigt er sich wohl auch mit Holzarbeiten,
wihrend die Frauen fleissig spinnen und hiusliche Arbeiten ver-
richten. Lagen diese Verhiltnisse nicht vor uns, so kdnnte man
aus einzelnen Zigen dieses Lebens leicht zu dem Schlusse ge-
leitet werden, als hitte man es mit einem industrietreibenden
Yolke zu thun. Dass sich an dieses Leben, zunichst selbst ohne
wesentliche Umgestaltung, einiger Betrieb des Landbaues an-
schliessen ldsst, hat die Neuzeit erwiesen; auch diese Nomaden
beginnen den fruchtbaren Boden streckenweise zu besien; an eine
Auftheilung desselben ist aber natiirlich nicht zu denken.

Es scheint mir wichtig, bei historisch-enthnologischen Unter-
suchungen solche Thatsachen der Gegenwart nicht aus dem Auge
zu verlieren, denn bei solchen wirthschaftlichen Einrichtungen
kommt der Stamm weniger in Betracht; in.gewissen dussern Ver-
hiltnissen hat sich jeder Stamm nur auf die gleiche Weise zu helfen
gewusst. Solche Thatsachen mahnen aber auch zur Vorsicht gegen
zu weit gehende Schliisse aus den Ergebnissen der linguistischen
Forschung allein, wie sie eine Zeit lang mit Vorliebe gezogen
wurden. Diese Baschkyren, welche auf fremde Rechnung Kupfer- -
und Eisenerze, aber auch Getreide und Branntwein verfrachten,
werden gewiss fiir alle diese Dinge Bezeichnungen haben, — aus
denen eine spitere Sprachwissenschaft leicht schliessen konnte, dass
das verschwundene Baschkyrenvolk als ein getreidebauendes, brannt-
weinbrennendes und Erze bereitendes, ein Volk von hoher Cultur

"gewesen sei. Ein nicht unihnliches Beispiel bistorischer Art liegt
uns wirklich vor. Herodot unterscheidet im vierten Buche Skythen,
welche @berhaupt kein Getreide hauen, sondern nur nomadisiren
und zwar ebenfalls vorziiglich als Pferdeziichter, ferner solche,
welche Getreide sien und es auch als Nahrung zu gebrauchen
wissen, und endlich solche, die sich nicht daran gewdhnt haben,
das Getreide zu essen, davon aber dennoch bauen und solches ver-
handeln. (Her. IV. 17.) Letzteres wird verstindlich durch die
am Pontus angesiedelten griechischen Colonien, welche, indem
sie diese Nomaden durch Tauschgegenstinde zum Anbau des
Getreides auf dem iberfruchtbaren, unberiihrten Boden er-
munterten, mit solcher Waare auf den Mirkten des Mutterlandes
ausserordentlich concurrenzfihig erscheinen mussten, ungefihr wie
heute noch Russland auf unsern Mirkten. Linguistische Spuren
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dieses Verhiltnisses hiitten diese Art Forschung fiir sich zweifel-
los zu Fellschlissen verleiten miissen. In Anbetracht dessen
konnen wir daher dem von Slavisten mit Vorliehe aber doch
lediglich linguistisch gefihrten Beweise, dass die Slaven als ein
Ackerbauvolk von Anfang an und das Ackerbauvolk zat’ {80y zu
betrachten seien, nicht beitreten.

Will man mit einer Anzahl Slavisten (Safaiik, Woeel u. a.)
in den zur Zeit Herodots unter den Skythen am Pontos einge-
schobenen Budinen, die Zeuss fiir Alanen hielt um ibrer
blonden Haare und blauen Augen willen, einen Urstamm der
Slaven erkennen, so kann man in dem Wenigen, was Herodot
(IV. 21. 108, 109) von ihnen berichtet, keineswegs den Beweis
sehen, dass sie ein vorzugsweise ackerbautreibendes Volk ge-
wesen wiren. Denn einmal soll gerade ibr Land ,ganz mit
unterschiedlicher Waldung bedeckt“, und andererseits sollen gerade
gsie die einzigen der dort Wohnenden gewesen sein, welche ,,Un-
geziefer#, oder wie man allenfalls auch ibersetzen hann, Tann -
zapfen gegessen hiitten, wiilhrend die unter ihnen angesiedelten
hellenischen Gelonen dadurch gegensitzlich gekennzeichnet werden,
dags sie das Feld bebauten und Brod assen. Gewiirm (¢ J¢ciges
eigentlich ,,Liuse“) zur Nabrung zu suchen, wire fiir,ein, eine
fruchtbare und ziemlich siidliche Gegend hewohnendes Urvolk
nach ethnologischen Analogien durchaus nichts Absonderliches ;
Kifermaden sind in Amerika wie in Asien bei vielen Vilkern heute
noch ein beliebter Leckerbissen und der Schlesier Appun®) war nicht im
Stande seiner indianischen Frau die Vorliebe fiir solcheabzugewohnen.

Ob aber nun diese Budinen Slaven gewesen seien oder
nicht, fiir erbracht kionnen wir den Beweis fiir den urslavischen
Ackerbau nicht halten. Denken wir aber an die Beweglichkeit,
welche das Volk bei seinem Eintreten in die Geschichte in nicht
geringerem Maasse als das germanische besass, so konnen wir uns
dasselbe auf jener frihesten Stufe ebenfalls nur als ein Nomaden-
volk vorstellen. Mit Riicksicht auf den Boden, diber den es sich
verbreitete — den Siidwesten Russlands, Norddeutschland, Ungarn
und Béhmen in seinem sidlichen Theile nach damaliger Be-
schaffenheit — miisste man sogar glauben, dass ihm zum grossen
Theil Fischerei und allenfalls Fang und Zucht des Wasserge-
fliigels naher gelegen sein misste als Ackerbau. Kaiser Mauricius

1) Unter den Tropen. Jena, Costenoble 1871,
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(Strateg. 1, XI c. D), welcher die Slaven gegen Anfang des
siebenten Jahrhunderts n. (hr. kennen lernte, bezeichnet sie
denn auch als gute Taucher, die an Flitssen und Seen und schwer
zuginglichen Orten wohnten, und was er sonst zufiigt, lisst
nicht entfernt auf ein Ackerbauvolk schliessen. Dagegen spricht
auch die Hervorbebung des giinzlichen Mangels jeder Organisation
und gemeinsamen Fihrung. Alle diese Momente sind fiir die
Religionsentwicklung von grosser Bedeutung. Als Fischervélker
kennzeichnen sich vorziiglich auch viele Slavenstimme Nord-
deutschlands. So mdgen sie auch in einem Theile Ungarns vor
der Verdringung durch die Magvaren gelebt haben. Gefliigel-
und Viehzucht kinnen dabei bedeutender, etwas Landbau nicht
ganz ausgeschlossen gewesen sein. Doch ist jener Mauricius der
Zeit nach erst der erste Gewiihrsmann, der desselben iiherhaupt nur
Erwihnung thut, und nach ihm heschrinkt sich dieser auf den
Bau von Hirse. In Polen und Bohmen konnte die Viehzucht in
den Vordergrund treten.” Wenn die spiiteren Zinsstipulationen auf
eine Fiille von in den Slavenlindern gewonnenem Honig schliessen
lassen, so deutet das zuverlissig auf ein Vorherrschen der Viehzucht.
Polen und Slovaken gebrauchen fiir Vieh die Bezeichnung ,,Gut
(statek) schlechthin, und der Serbe hat eine ihnliche Benennung *).
Das Vieh, oder das Viehhaupt (hlava), war auch bei den (‘echen Zhl-
werth und darnach wurde noch lange die Busse fiir den Todtschlag
benannt, ein Wehrgeld, das sich vom germanischen nur dadurch
unterschied, dass seine Hohe nicht nach der Kategorie des Er-
schlagenen abgestuft war (Wocel a. a. 0. 3i6). Alles das
spricht ganz fiir das Vorherrschen der Viehzucht. Auch der
von Karl dem Grossen gefovderte Tribut war den (Cechen nach
Cosmas zum Theil in Rindern auferlegt.

Aber nicht bloss war Viehzucht die Hauptsache, sondern sie
wurde auch in mehr als wahrscheinlicher Weise in nomadisirender
Art noch zu einer Zeit betriechen, da "die Spitze des Slaven-
thums schon' @iber die untere Elbe und iiber das Fichtelgebirge
hinausgeriickt war. Wir schliessen das aus einer genaueren
Betrachtung der westslavischen, namentlich dechischen Besied-
lungsverhiltnisse. Dabei miissen wir die Verhilltnisse der Ger-
raanen zum Vergleiche heranziehen. Auch unserere Vorfahren
traten als Nomaden oder allenfalls Halbnomaden auf den Schau-

1) Wocel, Pravék zemé ceské. Prag 1868, S. 344.
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platz. Strabo stellt das gunz zweifellos hin (VIL. 1) und spricht
ihnen selbst jede Art Ackerbaubetrieb ab. Sie zogen mit Leichtig-
keit aus einer Gegend in die andere, weil sie sich nicht mit
Ackerbau beschiftigten. Auch die von Jornandes (c. 11) an
den Gothen geriithmte Sternkunde deutet, da an Seefahrer nicht
zu denken ist, eher auf ein Hirtenvolk. Auch Cisar kennt
unsere Vorfahren noch als Halbnomaden, die immer wieder
anderswo den Ackerbau versuchen und mit dem Stolze echter
Nomaden den Wein verschmilien (Bell. Gall. 1V. ¢. 4); Tacitus
verriith dagegen durch seine Darstellung die mittlerweile eingetre-
tenen Fortschritte der Sesshaftigkeit. Diese gingen nicht aus ange-
borenen Trieben hervor. Am Rheine war durch den Vorstoss
der Rémer und die Behauptung der Stromgrenze das Fluthen der
Bevilkerung zwm Stehen gekommen und zwischen Rhein und
Donau bewirkte allmilig der romische Grenzwall ein Gleiches.

Diese Einschriinkung verhinderte das fernere Ausschwirmen
und zwang zu anderweiter Ausniitzung des begrenzten Bodens
— 80 schlug der Nomadenwirthschaft ihre Stunde friiher im
Westen, weit spiter im Osten. Die Wendung fillt in die ersten
zwei Jabrbunderte n. Chr., wihrend die dussersten Spitzen der
Slavenvilker erst im sechsten Jahrhundert im Westen erschienen.
Die Volkerwanderung riss nicht alle germanischen Stimme aus
ibren Sitzen, wiihrend sie die Slaven in ihrer Gesammtheit
in Bewegung brachte. In Deutschland drangen pur die nord-
westlichen Vilker und zwar, wie fast zweifellos, gefolgschafts-
weise nach Gallien ein, wihrend der Strom von der Heimath
Josgerissener Vilker zumeist nur im Osten und Siiden Deutsch-
lands hinfluthete. Aber wo sich auch sonst noch die Stimme
bewegten, da kamen und blieben sie bereits als an Ansissigkeit
gewobnte und Ansissigkeit suchende, und die ihm eigenthiimlich
gewordene Landauftheilung kennzeichnete bereits iberall den
Deutschen als einen Ackerbauer. Damit hingt es innerlichst zu-
sammen, dass die deutschen Ortsnamen, auch wenn sie uns aus
dieser friihen Zeit erhalten sind, fast ausnahmslos topischer Art
sind. Der Ansiedler tritt als das Wandelbare in den Hintergrund
gegen die bleibende Scholle, die ihm den Namen giebt, wiihrend
dem Nomaden das Land kein Gut ist; nur er hat einen Namen
und die Familie trigt ibn unstit von Ort zu Ort, bis er end-
lich irgendwo durch irgend welchen Zwang festgebannt wird.
Die deutschen Namen dlterer Zeit kniipften sich an -Bach,
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-Berg oder -Born; die jingern Ansiedler trugen iiberall ihr Dorf,
Heim, Haus, Hof, Weil und Wik aus der alten Heimath in die
neue: Dorf (turba) ist noch ein wenig zweifelhafter Art, indem
es, ebenso wie an den Haufen der Gebiude, an den der Ansiedler
sich anschliessen konnte. Auch fiir die grossen Stammgebiete
entstanden in Deutschland noch keine topischen Namen mit Aus-
nahme von Boheim urd den spiter sich billenden Namen der .
Marken. Die iibrigen Stammgebiete bezeichnen wir auch heute
noch, wie Franken, Schwaben, mit den Namen der Stimme, nur
dass wir fir die Pluralform die Empfindung verloren haben.
Anders in Bohmen, das wir selbst wieder der Form nach in
einen Volksnamen verwandelt haben. Bohmen hat nach der
Feststellung durch slavische Autorititen (wie Wocel a. a. 0. 290 f.)
aus der Zeit der dltesten slavischen Besiedlung aberhaupt gar
keine topischen Ortsnamen, vielmehr tragen simmtliche slavische
Niederlassungen jener Zeit ausschliesslich Namen von Familien-
verbinden in Pluralform, deren Pluralsinn wenigstens zum Theil
noch heute im Bewusstsein ist. Die Gebiete, welche unter ein-
ander verwandte oder verbiindete Familienverbinde gemeinschaft-
lich einnahmen und gewiss nur nach der Thatsichlichkeit der
Benutzung abgrenzten, fihrten ebenfalls keine Gaunamen, sondern
an deren Stelle traten die betreffenden Stammmamen in patro-
nymischen Formen, und ganz so erscheint der Landesname ge-
bildet, der aber auch heute noch im Bewusstsein der slavisch
Redenden als ein Plural auftritt. Ebenso werden die Nachbar-
linder nach Volkern bezeichnet und die slavische Sprache hat
auch fir Oesterreich noch keinen topischen Namen. Dass all
das nach Art eines Rudiments auf eine eigenthiimliche Art der
Lebensfiihrung und des Verhiltnisses der Bewohner zum Land-
grunde zuriickweist, wird auch durch eine Betrachtung der Nieder-
lassungen und der Abgrenzung der Stammgebiete unterstitzt.
Da man auf diese Abgrenzungen der Stimme nachmals die kirch-
lichen Eintheilungen des Landes griindete, so war es dem Ge-
schichtsforscher W. W. Tomek ') maglich, jene wieder herzustellen,
und der Archiolog Wocel konnte sie einer Karte zu Grunde
legen, in welcher er alle bis in’s neunte Jahrhundert urkundlich
oder durch Griberfunde und auf adhnliche Weise hergestellten
Ansiedlungen eintrug. Diese Karte zeigt nun ganz auffallig,

1) O starém rozdéleni Cech, tasop. tesk. Mus. r. 1881859,
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dass sich die festen Niederlassungen, die wir jenen baschkyrischen
Winterquartieren werden vergleichen diirfen, in den Flussthilern
mit sehr wenig Ausnahmen, die durch spitere Correctur "ent-
standen sein konnen, so hinzogen, dass die weiten Flichen auf den
Terrassen zu beiden Seiten des Flusses dem ausschwirmenden Volke
offen blieben. Die Stammgrenzen lagen dann durchgehends mitten
auf den Hochflichen und verliefen naturgemiss da, wo das Weide-
land von beiden Seiten aus nicht mehr erreicht zu werden pflegte.
So ist es erklirlich, dass schon in friihester Zeit einzelne Ufer-
strecken ausserodentlich dicht bevolkert erscheinen konnten. So
lagen, um ein Beispiel anzufithren !) an der Uferstrecke bei Leitmeritz
in frithester Zeit mehr Dorfer als heute, und keines war von dem
andern durchschnittlich mehr als eine Viertelstunde Wegs ent-
fernt. Eine solche Dichte wiirde auch heute bei der rationellsten
Bodenausheutung nicht bestechen konnen, wenn man nicht an-
nihme, dass das gesammte Hinterland diesen Uferbewohnern bis in
weite Erstreckung in die Berge hinein gemeinsamer Weidegrund
gewesen sei und mittelbar die Ernahrungsquelle gebildet habe.
Auch die von der deutschen sehr abweichende ilteste slavische
Dorfanlage ist bezeichnend. Auch Wocel (a. a. 0. 283), der
durchaus festhiilt an der Urackerbautheorie, kann nicht umbhin,
diejenige Dorfanlage als die urspriinglichst slavische zu bezeichnen,
welche sich am meisten der geschlossenen Kreisform nahere,
und in der That giebt es slavische Dorfer, die wie vom Zirkel
ausgemessen erscheinen. Diese Anlage erinnert ausserordentlich
an einzelne Kraale viehziichtender Volker Sidafrikas. Der so
umringte Dorfplatz hildet zugleich einen geschlossenen Viehpferch,
nach dem sich die Thiiren all der kleinen schmalen Hofstitten
Offnen — und der Dorfteich mitten darin und die sich tummeln-
den Gefligelschaaren erinnern heute noch an jene Zeit. Solche
charakteristische Runddorfer hat A, Meitzen *) namentlich
iiberall da nachgewiesen, wo die Slaven an die deutsche
Grenze anstiessen, und somit, wie ich glaube, frither als
sonstwo begannen, ihre Kraale zu dauerbaften Wohnplitzen
umzugestalten. Sie reichen von Bohmen iber die Elb- und

) Siche meine Geschichte von Leitmeritz. Prag 1871. S. 8.

?) Ausbreitung der Deutschen und Besiedlung der Slavengebiete.
Jahrbiicher fiir Nationalokonomie und Statistik, Band XXXII. Jena.
Scparatdruck Seite 37.
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Saalebenen Sachsens durch die Mittelmark, die Priegnitz
und das Wendland der Altmark bis in die Liineburger Haide,
kommen aber auch noch in Mecklenburg, Pommern und der
Lausitz vor; dem ibrigen Dentschland sind sie vollstindig fremd.

Nach meiner Auffassung derselben sind fiir unsere Frage
alle diese Ziige des Volkslebens nicht obhne Bedeutung und ich
musste deshalb da, wo die Sache selbst streitig ist, weiter aus-
greifen. Die Lebensweise eines Volkes dictirt die Art seines
Cultes, und die mit jener zusammenhiingende Organisationsstufe
erweist sich als maassgebend fiir die Religionsvorstellungen.

Der germanische Nomade iltester Zeit, namentlich der
niederdeutsche, war vorzugsweise Pferde- und Schweineziichter.
Inshesondere ziichtete er auch das Pferd, ganz wie heute der
Baschkyre und verwandte ostliche Volker, als Nahrungsthier der
Milch und des Fleisches wegen. Das Gefliigel mochte wie dort
wegen geringerer Wanderkraft mehr in der Nihe der Wichter
des Hauses bleiben. Dass das Hubn zuniichst minder beliebt
war, konnte man nach Analogien bei Naturvolkern schliessen,
zumal es an Andeutungen nicht fehlt, dass es im deutschen
Grabe den Geier vertrat; dagegen muss die Gans, wenigstens
im Norden — doch nimmt sie auch das salische Gesetz in Schutz
— bei den Hausfrauen in hoher Achtung gewesen sein. Die
Edda (Simrock . Gudrunlied 16) nennt Ginse ,die zierlichen
Vogel, die Gudrun zog.“ Gleiche Verhiltnisse miissen bei
Litauern und Liven vorgeherrscht haben. Das Rind kam erst
in spaterer Zeit und zwar zundchst als Zug- und Arbeitsthier
mehr in Betracht; bei den bohmischen Slaven mag es schon
friih dem Pferde gleichgestellt gewesen sein, obwohl auch noch
im neunten und zghnten Jahrhundert der Ausfubr von Pferden
gedacht wird. Gefliigelzucht ist heute noch sehr beliebt.

Wenn sowohl fiir Slaven wie Germanen jener dltesten Zeit die
Bienenzucht als sehr bedeutsam hervorgehoben wird, so darf
man nicht vergessen, dass diese in ihrem Ursprunge iiberall dem
Nomaden viel niiher liegt als dem Landmanne. Es handelt sich
auch zunidchst immer nur um die wilden Bienen und das Auf-
suchen derselben in hohlen Biumen, Felsenspalten und ahnlichen
Orten. Das ist ein> angemessene Beschiftigung fiir die d@ber-
schiissigen Arbeitskrifte, die mit dem Vieh herumziehen. Noch
das Gesetz der Westgothen (VIII, 6, 1) spricht nur von der Be-
sitzergreifung von einem so gefundenen Bienenvolke durch Zeich--
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nung des Baumes oder Felsens. Doch lag es nahe, einen solchen
Besitz besser dadurch zu sichern, dass man ihn zu denen brachte,
welche der Familien bewegliches Eigenthum bewachten. Diesen
Fall und besondere Gefisse fiir die Bienen kennt schon die
Lex Rothari (324). Aber auch spitere Gesetze und Weisthamer
kniipfen immer noch an die Wildbiene an und die Art ibrer
Entscheidungen macht es zweifellos, dass unsere Vorfahren auf
jener Stufe von einer rationellen Zucht der Biene nichts ver-
standen. So fordern diese die Theilung eines entflogenen und
gefundenen Schwarmes in zwei und selbst in drei Theile. Aber
der Honig, noch mehr der Meth machte diesen Zweig der
Wirthschaft beliebt. Bei den Slaven beweisen seine Bedeutung
die nachmals blihenden Honigzinse. Auch fillt der slavische
Name fiir Honig mit Meth zusammen; die Namen fiir Wachs
sind in beiden Sprachgruppen die gleichen. '
Im Gebiete der Vegetabilien steht die Eiche dem heutigen
Westslaven nicht so nahe wie dem Deutschen; aber dessen poe-
tische Schitzung hat historisch einen sehr realen Grund. Dem
Slaven in der glomatscher Niederung war sie wahrscheinlich
nicht weniger hedeutsam als dem Germanen. Wenigstens betont
Dietmar von Merseburg (I. 3) auch fiir diese Gegend die Eichel
neben Weizen und Hafer. Holzipfel (wahrscheinlicher Birnen),
Schlehen, Haselniisse und Hagebutten waren das einzige einhei-
mische Obst, aber Eiche und Buche treten in ganz Deutschland her-
vor als die eigentlichen Fruchtbiume.') Diesem gegeniiber ist alles
andere Waldholz taub. Dass beider Friichte vorziglich zur Schweine-
mast dienten, ist sicher; aber in harten Zeiten hat gewiss auch
der Mensch keine von beiden Frichten verschmiht. Die Buche
mochte deshalb gegen die Eiche zuriicktreten, weil ihre Ernte
ofter versagt; die Eiche dagegen blieb immer der letzte Noth-
anker, die natirliche Versorgerin der Vorrathskammer vor dem
harten, langen Winter. So widersprach der Vorfahren Geniig-
samkeit der Behauptung des Romers, dass Deutschland keinen
Fruchtbaum habe (Tac. Germ. ). Alles Holz im Walde war
geringwerthig, aber wer eine Eiche umhaut, belehren alte Weis-
thitmer, der soll es nicht thun diirfen ohne einen jungen Frucht-
baum derselben Art an die Stelle zu setzen, und es schien wohl
-der Miithe werth, bei rechtskundigen Richtern anzufragen, wem

1) Lex bajuv. 21, 2, 3; lex Burg. 28; I, 2.
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denn die Eichel gehéren solle, die vom Baume auf des Nachbarz
Grund falle. ,Wer den basen Tropfen geniesst, geniesst auch den
guten.“') Sonst galt der Wald nicht viel. Er blieb am lingsten ein Ru-
diment aus jener Zeit, die ein Eigenthumsrecht des Einzelnen an dem
von der Natur Hervorgebrachten nicht kannte. In dieser Urzeit
mussten gleiche Anschauungen den entferntesten ¥olkern gemein
sein. Wenn der Negrite Nahrung gefunden hat, so ruft er der
Sitte gemiss den Fund laut aus, — so wird er sein;?)
denselben Gedanken scheint der TUrgermane zu kennen.
So findet sich in Grimm’s Rechtsalterthimern mehrfach der
Brauch erwihnt, dass wer Holz mit lauten Axtschligen
schligt, unter lautem Rufen und Peitschenknall abfiibrt, dasselbe,
wenn nicht an Ort und Stelle Einrede geschieht, rechtlich er-
worben habe. Auch zn Verkaufszwecken, doch nur innerhalb
der Gemarkung, den Linden den Bast abzuschleissen, um die
iibliche Art von Stricken daraus zu machen, war Jedem gestattet
(Gr. R.-A. 520), sowie auch vom gefillten Holze die Rinde zu
nehmen — wer Schuhe machte, gerbte namlich das Leder dazu
selbst. Das oftgenannte Aschenbrennen geschah wohl zur
Seifenerzeugung -— des billigen Rohmaterials wegen. Damit
sind wir Industrien auf die Spur gekommen, die unter den
rohesten Verhiltnissen auftreten konpen. So kann es auch der
Annabme eines halbnomadischen Lebens der Slaven nicht wider-
sprechen, wenn durch die Namen, die sie friihzeitig einzelnen
Vergesellschaftungen von Menschen gaben, dhnliche Industrien
nachgewiesen erscheinen. Das Weben miissen schon die Frauen
von Nomaden verstanden haben; ist doch diese Weberei von
hochster Einfachheit. In Afrika stellt man Stoffe immer noch
8o her, dass man mit einfachster Vorrichtung Binder mehr flicht
als webt und dann zusammenndht. Von diesem Bandflechten
ging auch bei uns die Weberei aus, Zeuge dessen der einfache
Webstuhl, der noch in diesem Jahrhunderte in Westpreussen
in Thatigkeit war.®) Solche Leinwand in schmalen Streifen
#iber die natirliche Elle gemessen, d. h. iber Hand und
Ellenbogen geweift, ist auch heute noch in Afrika ein dbliches

1) Grimm, Rechts-Alterthiimer 550.
?) ,Die Natur“ Jahrg. 1879, S. 490.

%) Anthropologische Ausstellung zu Berlin, Sammlung des Herrn
Scharlock. (1880.)
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Zablmittel,”) und wenn Helmold von den alten Nord-
slaven und ebenso eine Urkunde Arnulfs von 889 von den siidwest-
lichen Slaven aussagen, dass sie mit Leinwand statt mit Gelde
zahlen, so sehen wir wieder, wie sich auch ohne jede denkbare
Uebertragung bei den entferntesten Gliedern der Menschheit aus
gleichen Anlissen und gleichen Elementen das Gleiche ent-
wickelt. (Vergl. Wocel a. a. 0. S. 469.) Wenn in derselhen
Urkunde die Slovenen aus der Regio Slavorum verpflichtet wer-
den, dem Wiirzburger Bischof fiir die Handelserlaubniss einen
Zehent in Honig und Leinwand zu entrichten, so ist auch damit
nicht bezeugt, dass schon damals diese Slaven weit iber den
Halbnomadenzustand hinausgekommen seien, denn der Honig
kennzeichnet grade den Nomaden und diese Leinwanderzeugung
ist einschliesslich des Leinbaues Weiberarbeit, wie sie auch beim
Nomaden geliefert wird.

Miinzen bhesassen auch die Germanen zu Tacitus' Zeiten
noch nicht, wohl aber gewdhnten sie sich daran, rémische anzu-
nehmen, wiihlten dazu aber nur alle und lang bekannte Sorten
aus (Tac. Germ. b), gerade wie beute derselbe Eigensinn der Neger
uns zwingt, die veralteten ,,Maria-Theresia-Thaler“ zu schlagen;
und wie ferner Kupferringe ein ganghares Zahlmittel in diesen
Gegenden sind, so wurden.die Schiitze nordgermanischer Fiirsten
in Bronceringen aufgehiiuft. In solchen Armringen, die heute
in Afrika gangbar sind, wurde der Sold an die Gefolgschaften
ausgezahlt, solche hewahrte man auf Schniiren aufgereiht, und frei-
gebige Fiirsten erwarben sich den Ehrennabmen der ,, Ringspender+?),
Wie gross aber der Zeit nach der Entwicklungsabstand zwischen
Germanen und Slaven wieder war, zeigt die Thatsache, dass die
crsten Miinzen zu den Cechen erst kamen, als die Deutschen lingst
solche selhst prigten, und die (lechen wieder erst im zehnten Jahr-
hunderte begannen, solche selbst zu prigen. Alle diese schein-
bar unserem Gegenstande fernliegenden Dinge mussten bier Er-
wihnung finden, um das Verhiltniss der Culturlage beider
Volker festzustellen, und um andererseits an anderen Gegenstinden
nachzuweisen, dass cs keine Vermessenheit ist, menschliche
Culturerscheinungen aus den fernsten Gegenden der Erde zu
gegenseitiger Erklirung in Beziehung zu bringen.

1) Nachtigal, Sahara und Sudan, Berlin, Weidmannsche Buchhand-

lung, I. S. (44.
%) Beowulf bei Simrock 37, 12, u. a.
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Die Frauenstellung.

Am ungiinstigsten fir die Slaven miisste der Abstand bei-
der Culturgrade erscheinen, wenn wir ohne weitere Kritik die
Berichte iiber die Frauenstellung und die Stellung zur Frau bei
beiden neben einander stellen wollten; aber schon die Quellen
der Berichte sind so verschieden, dass auf die Unbilligkeit einer
Gleichschitzung beider aufmerksam gemacht werden muss. Wir
haben in Tacitus einen entschiedenen Lobredner deutscher Frauen
und Frauenschitzung — die Slaven haben als Referenten iiber
dieselbe Sache nur geistliche Reformprediger.

Nach Cosmas (I. S. 72) hatten die Minner nogh im elften
Jahrhunderte drei bis vier Frauen, und keine von diesen wieder
liess sich mit ihrem Manne geniigen. Die Urkundenreste der
Prager Concilien (Hofler, Prager Concilien, Prag 1862) erinnern
zum Theil an Sitten von Nordostasien. Nach dem erstgenannten
Gewihrsmanne (a. a. 0. 103Y) gingen die reformirenden Gesetze
des Prager Bischofs Severus von der Anschauung aus, dass
bisher die slavischen Ehen nur ,wie Anstalten der Unzucht
und &hnlich der der wilden Thiere gehalten“ worden seien. Dass
Cosmas tbertreibt, verrith er am besten selbst, wenn er am An-
fange des zwolften Jahrhunderts vom elften schreibt: ,und was
beute als tugendhaft gilt (adscribitur pudori), war damals
eine grosse Schande; wenn nimlich ein Mann mit einem Weibe
und ein Weib mit einem Manne zufrieden lebten. Sie lebten
eben wie wilde Thiere, die Gemeinschaft der Ehen haben.“ So
indern sich solche Sitten in hundert Jahren nicht! Aber so
viel bleibt wohl bestehen, dass die monogamische Ehe bei den
Slaven auch nach ibrer Christianisirung nicht ohne grossen Wider-
stand der Volkssitte eingefiibrt werden konnte und dberhaupt
auf diesem Gebiete grosse Laxheit herrschte. Ks ist gewiss,
dass in Deutschland schon vor der Christianisirung die Monogamie
als das Allgemeingeltende betrachtet werden konnte und dass die
deutsche Sitte, auch wo sie sich barbarisch zeigte, der Laxheit
in dieser Beziehung entgegentrat. So schreibt Saxo Grammaticus ')
dem heidnischen Dinenkonige Frotho ein den besiegten
Rathenen nach Art des danischen gegebenes Gesetz zu,
wonach nur die durch Kauf des Weibes geschlossene
Ehe gestattet sein sollte, indem er im Kaufe eine Biirgschaft

) V. 8. 88 Editio Stephanii.
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der Bestindigkeit gesehen habe. Wir werden dabei er-
innert, dass die Kebsweiber der Germanen, die (s. Grimm R.-A.
409) durchaus nicht so selten waren, wie Tacitus meint, nicht
durch Kauf erworben wurden, sondern sich aus Liebe hingaben.
" Sie fihren daher althochdeutsch den Namen Frindila, Geliebte,
der wie das Verhiltniss nicht zusammenfillt mit dem der Frau,
der Herrin. Es liegt also in jenem scheinbar rohen Zuge ein An-
kiampfen gegen die Ehe der Buhlschaft, die bei den Slaven erst,
aber dann mit einem Male und unvermuthet durch das Christen-
thum gebrochen werden sollte. '

Tm Uebrigen beruhte die Ehe der Germanen auf keiner
andern Grundlage als die aller Naturvdlker, sie baute sich ganz
auf dem Besitztitel des Mannes auf, der die Frau durch Kauf
von dem Berechtigten erwarb, und diese Consequenz ging mit der
Starrheit der Urzeit durch alle Verhiltnisse; Verkauf und
Todtung der Frau war nicht ausgeschlossen. Auch war die ger-
manische Ehe keineswegs von Anfang an eine monoganische,
im Norden war sogar die Polygamie recht verbreitet (Grimm R.
A. 410). In der gleichen Sklavenstellung konnten neben der Frau
oder unter ihr noch mehrere sein. Wenn Tacitus sagt, nur die
Vornehmheit veranlasste einzelne Germanen, mehrere Weiber zu
nehmen, so ist das bei der Polygamie der Naturvilker zumeist
derselbe Fall. Jedes Weib, das als nicht werthloser Besitz
gilt, vermehrt des Mannes Vermdgen und Ansehen. Als die
siegreich nach Gallien eingedrungenen Germanen durch Beute-
besitz ,vornehmer“ geworden waren, begann die hisslichste
Frauenwirthschaft im Frankenreiche. Man nennt das Verderb-
niss — ganz recht; aber es beweist doch, dass die Rasse vor
solcher nicht schiitzt. Auch in Karls des Grossen und ,Heili-
gen“ Hause sucht man vergeblich nach solchem Muster des
Germanenthums. Im Norden blieb auch die germanische Sitte
noch vicl linger der slavischen dhnlich. Adam von Bremen
(Kirchengesch. IV, 21) sagt noch von den Nordgermanen des
elften Jahrhunderts: ,jeder hat nach der Grosse seines Vermd-
gens deren (der Frauen) zwei oder drei oder mehrere zugleich,
die Reichen und Fursten unzihlige“.

Dem Grundsatze, dass das Weib Vermdgen sei, huldigen die
germanischen Gesetze in der ungeschminktesten Weise. Die frinki-
schen Gesetze') setzen als Wehrgeld fiir eine Jungfrau200Schillinge,

1) Lex salica XXIV 6. Nov. 274, Lex rip. 14, 2, 13.
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fir eine schwangere Frau erhohen sie es auf 700 Sch.; eine Frau in
der Zeit, da sie gebiren kann, gilt 600 Sch., wenn diese Zeit
voriiber ist, wieder nur 200 Sch. Demselben Grundsatze folgt
das thiiringische Recht (T.ex Angl. et Warin. 10. 3, 4). Im
Gegensatze zu der ungenauen Schilderung des Tacitus wird eine -
Kaufehe bis in’s Mittelalter hinauf festgehalten.') Die gothische
Bezeichnung des Gemahls als Aba, das in der Bedeutung dem
» Vater* gleichkommt (Grimm R.-A. 418), stellt die Frau gleich
allen anderen Hausgenossen unter den Mann, und die Conse-
quenz des nach dem Machtprincip entwickelten Erbrechts bringt
es mit sich, dass sie nach dem Tode des Mannes in das Eigen-
thum ihres eigenen Kindes fillt, wenn sich auch jemes zu einer
Art Schutzgewalt milderte.

Die strenge Entwicklung dieser Consequenz stand unter ver-
schiedenen theils schiarfenden, theils mildernden Einflissen.
Mildernd fiir die Stellung der Frau wirkte, wie wir schon an
dem Wehrgelde sahen, ihre Qualitit als Mutter, an die sich
auch im germanischen Uralterthum der Vorstellungskreis der
Mutterfolge angeschlossen haben muss. Den ‘sichersten Be-
weis liefern uns dafiir die dltesten Spuren eines Frauenerbrechtes,
wie es zu dem nachmals auf dem Machtprincipe aufgebauten im
entschiedensten Gegensatze stand. Von nachtheiliger Wirkung
fir die Stellung der Frau im Erbrechte war die Eroberung
und Besitzergreifung fremden Landes, das kein ,Mutterland,
kein durch die Mutter vererbtes mehr sein konnte, sondern Land
des erobernden Vaters, ein neues ,Vaterland“, und die hieran
ankniipfende Entwicklung eines neuen Erbrechts. Giinstig fiir die
Frauenstellung war es wieder, dass in diesem Kampfe letzteres
nicht ausnahmslos auf allen Punkten siegte, sondern wenigstens
eine hesondere Frauenhabe bestehen liess. Diese Entwicklung
mag sich in den verschiedenen Gegenden unter mannigfaltigen
Verhiltnissen sehr verschieden gestaltet haben; den klarsten
Einblick scheint uns noch das salische Recht zu gewihren. In
demselben findet noch jede Stufe ihre Vertretung. Der Franke,
welcher als gliicklicher Eroberer in das roémische Gallien einge-
fallen war und dort Gut aller Art nach Kriegshrauch erworben
hatte, kannte fortan zwei Hauptgruppen von Eigenthum: das
alte gemeine Eigenthum oder Allod, und das neue durch Er-
oberungskraft vom Manne erworbene oder das salische Eigen,

1) Belege bei Grimm R.-A. 418; 423 f., 425 f.
Lippert, Die Religionen d. europ. Culturvilker. 3
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das Salland. Das erstere erbte durch die Mutter. So
widersprechend das den landliufigen Anschauungen vom Urger-
manenthum zu sein scheint, so wird sich Lex. salica LIX doch
kaum umdeuten lassen: ,1. Wenn jemand stirbt und keine
Sohne hinterlisst, so soll die Mutter, wenn sie noch am
Leben ist, ihn beerben. 2. Ist die Mutter nicht am Leben und
hinterlisst er Bruder oder Schwester, so folgen diese im Erbe.
3. Sind sie nicht vorhanden, dann folgt im Erbe die Mutter-
schwester. Dieser Rest aus dem Alterthume deutet auf ein -
durchaus anderes Verhiltniss, als es durch das salische Eigen
allmihlich allgemein geltend wurde, denn an diesem ,findet
keine weibliche Erbberechtigung statt, sondern dieses ist
insgesammt dem miinnlichen Geschlechte als Briidern zugehd-
rig“.’) Noch deutlicher traten die Rudimente von Mutter-
folge und Neffenrecht hervor, wo es sich um Vererbung
der auch nachmals der Frau verbliehenen Habe handelt,
welche das salische Gesetz unter dem Ausdrucke ,die Reifen“
kennt. Wenn der Neffe, Schwestersohn, der am iltesten ist,
da ist, so erhilt er sie. ,Wenn ein Neffe aber nicht da ist, so -
erhilt der é&ltere Sohn der Nichte sie. Wenn dagegen kein
Sohn einer Nichte vorhanden ist, so erhilt der Sohn der Muhme
sie, die von Mutterseite stammt.* (Lex. sal. XLIV,.2.) Diese
nReife¢ (vielleicht Ringe als Schmuck und Scbatz?) sind wohl
die Bezeichnung fiir denselben Begriff von Frauenhabe, der
nachmals in Deutschland mit ,Gerade* ausgedriickt wurde.
Daran hielt sich das Frauenrecht fest, als das Mannerrecht, wie
es sich im Begrift des salischen Eigens zeigte, die letzten Spuren
der alten Auffassung zu verdringen drohte. Spuren, welche
auch in Betreff der Slaven auf den Begriff der Mutterfolge zu-
riickfihrten, kann ich nicht nachweisen, doch ist es mir nicht
unwahrscheinlich, dass die sogenannte Senioratserbfolge in Boh-
men, welche im fiirstlichen Hause bis in's zwolfte Jahrhundert
die Erstgeburtserbfolge nicht aufkommen liess, mit jemem in
irgend einer Beziehung steht.

Dies zugegeben ergiebt sich, dass diese Vorstellungsreste
aus uralter Zeit an sich nicht geniigten, die gegenseitige Stel-
lung von Mann und Frau zu einer beiderseits wiirdigen zu
machen. Ein mindestens ebenso wichtiges Moment bei der He-
bung der Frauenstellung und dem Verdringen der Polygamie

1) Ibid. 4, und Novelle 167.
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lag sicherlich wieder in der Entwicklung des wirthschaftlichen
Lebens. Es war ein Gliick fiir die deutsche Frau, dass sie den
mithevollen Landbau schuf zu einer Zeit, da ihn der Mann gering
achtete, und ein Gliick fir den deutschen Mann, dass er so frih
bei diesem gering geschitzten Betriebe Zuflucht suchen musste;
dass nun gerade die Frau sie gewidhren konnte, dass sie damit
einen leitenden Antheil behielt an dem Betriebe, der nun allein
noch die Familie nihrte, das hob sie weit iiber alle Buhlschaftsver-
hiltnisse empor und gab ibr Macht und Einfluss, das Haus rein
zu erhalten. Der allgemeinste Grund, welcher dem Menschen
auf niederer Culturstufe die Polygamie aufzwingt, ist die Hilf-
losigkeit in der Fiirsorge fir die Kinder wihrend der Zeit, da
sie selbst noch in Betreff der Ernahrung von den Eltern ab-
hingen. Bei dieser Hilflosigkeit der unentwickelten Lebensfiir-
sorge findet der Mensch keinen andern Ausweg, als nach dem
Beispiel unbeeinflusster Thiere die Siugung fortzusetszen, bis der
hervortretende Instinct den Sprossling fiir die eigene Ernihrung
sorgen lebrt. In Afrika ist diese Sitte, Kinder vier bis sechs
Jahre lang zu siugen, noch heute anzutreffen, und sie war auch
unseren Vorfahren nicht unbekannt. Auf diese Weise wichst
dem Hause der-neue Sprosse gewissermaassen nicht eher zu, als
bis er nach ‘Art der einfachen Lebensverhiltnisse einer beson-
deren Fiirsorge nicht mehr bedarf; aber auf diese fiir das Haus
80 bequeme Weise sistirt auch jedes Kind die Ehe fiar mehrere
Jahre, und wenn bei Eheschliessungen auch die Riicksicht auf
Heranziehung neuer Arbeitskrifte obgewaltet hitte, so musste
auch fiir diesen Zweck die monogamische Ehe nicht ausreichend
erscheinen. Das Gewicht dieses natiirlichen Grundes der Poly-
gamie nimmt nur in dem Maasse ab, in welchem mit den Fer-
tigkeiten des Menschen die Mittel zur Verbesserung der Lebens-
haltung steigen und die vollbrachte Arbeit einen Schatz von
Bequemlichkeiten angesammelt hat. Dass dies in Deutschland
in fortschreitender Weise geschehen sei, ist bezeugt genug. Die
Begrenzung durch die romische Civilisation und der Eintritt in
dieselbe musste nach dieser Richtung hin giinstig wirken. Ganz
wesentlich aber war der seit Cisars Zeiten angebabnte Um-
schwung in der Erndhrungsweise des Volkes. Wir wiirden trotz
aller vergleichenden Mythologie unsere heimischen mythologischen
Gestalten nicht verstehen konnen, wenn wir diese Verhiltunisse
nicht in's Auge fassen wollten. Ueberall, wo der Landbau erst
3*
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allmihlich als etwas Secundires und Untergeordnetes zur Vieh-
zucht hinzutritt, erfolgt die Arbeitstheilung zundchst so, dass,
80 lange die Viehzucht als der angesehenere Betrieb gilt, dieser
lediglich dem Manne zusteht; es ist ja auch weniger sklavische
Arbeit dabei, und wo sich ein Viehhirt mit dem Ackerbauer
vergleicht, hilt er sich immer fir den weitaus besseren Theil.
Der Kaffer ist ein so passionirter Viehziichter, dass er nicht duldet,
dass sich sein Weib irgendwie in diese Beschiftigung einmische,
dagegen lastet die ganze Bodenbestellung ausschliesslich auf
diesem, weil jener eine solche Arbeit fir niedrig und weibisch
hilt. In solchem Vergleiche wird uns das Bild ndher gerdckt,
das Tacitus von dem auf seine Heerden so stolzen Germanen
.entwirft, der ausserdem nur noch Jagd und Krieg kennt. Ein
wenig Viehraub gehorte zum Nomadenleben — offenbarer Raub
ist iberhaupt nicht ganz verichtlich (Grimm R.-A. 634) — und
mancher kleine Krieg mag ihn darum wiirdig beschaftigt haben.
Aber es felilte auch selten genug an grossen Kriegen, an Beute-
ziigen in's fremde, reiche Land. Wéihrend all dem blieb das
irmliche Haus mit seinen Geschiften den Weibern empfohlen
und den Greisen und Elenden (Tac. Germ. 15). Hier waltete
iiber diese und die untergeordneten Frauen eine Hauptfrau. Sie
spann Wolle, fertigte Kleider, pflegte das Gefligel und — ver-
suchte den Gerstenbau. Gerade Gerste erhielt wohl aus zwei
Riicksichten den Vorzug — sie lieferte ein den Honigwein er-
setzendes Getrink, und die kiirzere Vegetationsdauer gestattete
Saat und Ernte auch bei Unsicherheit der Sitze und minder
bestindigem Leben. Der Mann hielt sich, den Kaffern gleich
seine Wiirde hiitend, von diesen Arbeiten #ngstlich fern. Bald
trat der Leinbau hinzu und Getreideschrot wurde ein beliebtes
Nahrungsmittel. Die Pflanzennahrung hob die Wirthschaftlich-
keit und Fiirsorge. So entstand neben der des Mannes eine
zweite Wirthschaft, und deren Haupt war die Hausfrau. Mochte
immerhin alles ,Gut“ — in jenem slavischen Sinne — dem
Manne allein gehdren und die Frau selbst mit zum Gut: die
Arbeit der Frau hatte eine neue Art Gut geschaffen, ein be-
sonderes Eigenthum am Lande begriindet und dieses Land, das
im Erbe der Mutterfolge folgte wie das Gut der ,Reife“, konnte
man mit Recht das ,Mutterland“ nennen. Clement*) sagt:

~‘) K. Iungbohn Clement, Forschungen iiber das Recht der Sa-

lischen Franken. Herausgegeben von Dr. H. Zoepfl, Berlin 1879, Theod.
Hofmann, S. 241.
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»Edbhil heisst freies 1irb und Eigen und Odhil, wie es scheint, das
eigene Land, das Mutterland bei Isidor, wihrend das Wort

Vaterland natiirlich jinger ist an Jahren.“ Bedenken wir die
Bedeutung, welche diese noch zu Tacitus’ Zeiten verachtete Ne-
benbeschiftigung im deutschen Hause gewann, so werden wir
dieser Wendung einen nicht geringen Einfluss auf die Geltung
und Stellung der Frau zuschreiben miissen.

Barbarei als unbeholfene Lebensfiirsorge.

Einige kleinere Ziige modgen noch hier Andeutung finden,
um uns die Vorstellung der Gleichartigkeit aller Culturanfinge
unabbingig von der Rasse, deren Differenzirung vielmehr erst
mit dieser fortschreitet, gelaufiger zu machen. Nacktheit und
Schmutz der Kinder, wovon die &lteren Autoren sprechen, kon-
nen uns weder bei Slaven noch Germanen auffallen. Die deutsche
Wohnung war zu Tacitus’ Zeit des Sommers eine Flechtwerk-
hitte mit Lehmanstrich, der indess schon nicht immer jeder
Zierrath fehlte. Im Innern aber ist auch das spitere Haus,
wie wir es aus Weisthimern und dem frinkischen Gesetzbuche
kennen, nichts als eine einfache Einfriedung und Eindachung des
Wohnraumes. — Das Kind schreit die vier Winde und den
First des Daches an und aus den vier Ecken der Stube lisst
sich die blanke Erde raffen. Im Winter sucht man Zuflucht in
Gruben unter der Erde, deren Decke man durch eine Dungschicht
gegen die Kilte fiittert. In solchen Erdgruben werden die
Getreidevorrithe verwahrt, gerade wie heute in Siidafrika und
ehedem auch in Italien. Einen slavischen Steinbau gab es noch
weniger; Saxo Grammaticus schildert noch im zwolften Jahr-
hunderte die Hiuser der Slaven auf Riigen als leichte Zelthiitten,
deren Aneinanderbiufung von Schmutz umgeben war. Was uns
Pomponius Mela (III, 3) iber die Nahrung der Germanen des
ersten Jahrhunderts mittheilt, indem er theils rohes, theils ge-
trockenes und weich geriebenes Fleisch nennt, entspricht ganz
der Art, wie sich noch heute reisende Vilker in Afrika verpro-
viantiren. Namentlich lufttrockenes, durch Stossen mit Steinen
zerkleinertes Fleisch ist ein Hauptnahrungsmittel in Nordafrika. ?)
Auch saure Milch (lac concretum) zu geniessen, wie Tacitus anfiihrt,
ist Sitte des Afrikaners, der siisse verschmihtund bei der Beschaffen-
heit seiner Aufbewahrungshehandlung und der Art des Melkens auch
kaum erhalten konnte. Der Widerwille gegen jede firsorgliche Ar-

1) Nachtigal, Sahara und Sudan.
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beit, die Geringschitzung des Besitzes, der Spielleichtsinn, die
Lust Geschenke zu fordern, das Tagevertrinken (Tac., Germ. 4:
22; 24; 21), endlich das prahlerische Pochen auf die Kraft,
auch wenn sie sich nur in Riubereien zeigte (Pomp. Mel. III, 3),
das alles sind dem Afrikareisenden von heute sehr bekannte
Zige. Aus des Letzteren Schilderung hebt sich nur moch vor-
theilbaft ab die Giite gegen Giaste und die Milde gegen Bit-
tende; aber die Leichtigkeit, Geschenke zu geben und zu er-
bitten, hingt doch wieder zusammen mit Geringschitzung des
Besitzes. Kennzeichen fiir eine so niedere Stufe der Firsorge
ist, dass selbst nach Saxo Grammaticus die ,Sparsamkeit* zu
den Fehlern zihlt; mit diesem garstigen Makel hat eine bdse
Hexe den sonst trefflichen Charakter eines Konigs verdorben.
An Ziigen barbarischer Hirte fehlte es bei Germanen und Sla-
ven 80 wenig wie bei irgend einem anderen Naturvolke. Solche
Harte tritt namentlich da hervor, wo nach der jeweiligen Stufe
der Lebensfiirsorge diese selbst keinen andern Ausweg lasst, als
durch Hingabe eines Lebens ein anderes zu erhalten, und wo
die alte Gewohnheit solche Acte der Selbsthilfe und Hilflosigkeit
geheiligt hat. Dahin gehort das vielbezeugte Aussetzen, Todten
und Verkaufen der Kinder,') welche Grauel noch in's Mittelalter
hinaufreichen. Die Gesetzgebung musste zufrieden sein, solche
Fille auf Zeiten einer Hungersnoth beschrinken zu kdnnen.
Kilter und hérter scheint immer noch der Mensch des Nordens
gewesen zu sein — geht doch auch ihm kalter und hirter die
Natur zu Leibe. Grimm (a. a. 0.) citirt ein altes nordisches Gesetz,
wonach der Herr eines armen Freigelassenen nicht verpflichtet
war, alle seine zuriickgelassenen Kinder zu erndhren. Vielmehr
gollte ihm nur Eines zu erziehen geboten sein, und dieses wurde
80 bestimmt, dass der Herr alle ohne Lebensmittel als ,,Grab-
kinder* in eine Gruft setzte und nur das die zuerst verhun-
gernden tberlebende herauszog; so erkannte er das Lebens-
kriftigste, dessen Erbaltung ihm am ehesten die Aufwendung zu
lohnen versprach. Solche Ziige miissen uns darauf vorbereiten,
auch die Untersuchung von Anklingen des Cannibalismus, wo
sie uns begegnen sollten, nicht von vornherein abzulehnen.

Wie gegen Kinder, so wehrte sich dieselbe unbeholfene
Fiirsorge germanisch-slavischer Urzeit gegen Greise und Kranke;

1) Vergl. Grimm R.-A. 461.



Tédtung der Kinder und Untiichtigen. 39

aber kein Urvolk ist von solchen Zigen der Unmenschlichkeit
frei. Bei der Todtung der Greise kamen aber mehr oder weni-
ger rudimentir noch zwei andere Elemente hinzu, die uns aus
den Angaben iber die Naturvolker nicht fremd und dem Sinne
nach nicht unerklirlich sind. Der Greis selbst musste den Tod
wiinschen nach jener Auffassung, die die Seele nur in dem Zu-
stande, in dem sie den Leib verliess, fortleben lisst, und bei der
Zweifellosigkeit des Glaubens jener Zeit wurde auch die Conse-
quenz gezogen. Das andere Rudiment gehdrt jenem cannibalistischen
Kreise an, der die Seelen der Feinde am besten in denen der
Ueberlebenden wohnen liess.

~ Zu Saxo Grammaticus (lib. 8. p. 159) ist die Sage gekommen,
wie Dinen in der Nahrungsnoth zu dem Volksbeschlusse ge-
langten, die Greise und die Kinder zu tddten; und die Olafs
Tryggvasonar saga (c. 22G) berichtet, dass-auf Island ebenfalls
eine offentliche Volksversammlung zur Zeit strenger Kilte und
Hungersnoth beschlossen habe, alle Greise, Lahmen und Siechen
verhungern zu lassen. Dies sei zwar hintertrieben worden, aber
der Beschluss und selbst die blosse Sage wiren charakteristisch
genug. Derselbe Zug wiederholt sich aus dem gleichen Anlasse
mit Bezug auf Kinder und Greise in der Viga Skutus saga, und
wenn sich auch in Deutschland nur rudimentire Redensarten auf
Aehnliches beziehen (Gr. R.-A. 487), so berichtet doch Procopius
(de bello goth. 2, 14) als thatsichlich, dass die Heruler ihre
Greise und Kranken todteten. Den Tod des dinischen Helden
Starkadh erzahlt uns Saxo (VII, 150 ff.) ganz im Sinne einer
_ solchen Selbsttédtung mit dem erklirenden Spruche: arbor alenda

recens, vetus excidenda. In der ebenfalls von Saxo erziihlten
Sage von Gauti erscheint es sogar als gemeine Sitte, dass die
Kinder ihre alten Eltern auf die ,Stammklippe“ begleiten und
diese sich von da herabstiirzen, um ,froh und heiter“ den Tod
zu finden. In einigem Zusammenhange mit dieser Vorstellung
steht auch die Sitte nordischer Helden, sich vor dem ,Stroh-
tode“ mit dem Speere zu verwunden — ein Rudiment der Todtung
(Grimm's Mythologie 901).

Die Nachrichten iiber slavische Sitten dieser Art fithren
noch viel tiefer in die uns bekannten Vorstellungen des Ur-
menschen zuriick. Von den Wagrern, Nordslaven, die durch die
Eider von den Dinen getrennt waren, den letzten Slaven an der
Ostsee, schrieb Zeiller (Epist. 529): , Es ist ein ehrlicher Brauch
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im Wagrerlande gleichwie in andern Wendlanden gewesen, dass
die Kinder ihre altbetagten Eltern, Blutfreunde und andere
Verwandten, auch die so nicht mehr zum Kriege oder Arbeit
dienlich, ertodteten, danach gekocht und gegessen, oder lebendig
begraben; daher sie ihre Freunde nicht haben alt werden lassen,
auch die Alten selbst lieber sterben wollen, als dass sie in
schwerem, betriibtem Alter linger leben sollten. Dieser Brauch
ist lange Zeit bei etlichen Wenden geblieben, insonderheit im
Liineburger Lande.“ Ganz das Gleiche bekundet Notker (Cap. 105 bei
Gr. R.-A. 487) von dem Slavenvolke der Wilzen oder Liuticen
an der Ostsee, und Praetorius (eb. 488) von den Altpreussen.
Cranz ') erzihlt noch aus dem Jahre 1309 eine bewegliche Ge-
schichte von einem wendischen Alten in der Liineburger Haide,
den sein Sohn unbedenklich vergraben wollte, als ihm eine Grifin
Mansfeld das Leben verlingerte, und Kreyssler (Antiqu.
Sept. 148) weiss einen dhnlichen Fall aus der Mark vom J. 1220.

Dieser Ueberblick iiber die ethnologischen Verhiltnisse, unter
denen sich die zu untersuchenden Vorstellungen gestalten konnten,
lasst es durchaus erlaubt erscheinen, zum Versuche der Erkla-
rung germanisch-slavische Vorstellungen mit solchen sogenannter
Naturviolker in Vergleich zu stellen. Die Fortschritte aber,
welche die erstgenannten Volker in jemen Urzeiten nachweislich
in der Entwicklung der Lebensfirsorge machten, lassen ein
Herabsinken von einer friitheren Hohe der Menschlichkeit keines-
wegs erkennen; sie beweisen vielmehr das Gegentheil.

Die Seelenvorstellungen.

Gehen wir nun an die Frage, ob die germanischen und
slavischen Anschauungen iiber das Wesen der menschlichen
Seele und iberhaupt iiber jene Gegenstinde, die ich einleitend
als wesentlich fiir unsere Untersuchung hinstellte, mit den beziig-
lichen allgemeinen Vorstellungen der Naturvolker dbereinstimmen,
so bedarf es keiner weitern Umschau, um dieselbe zu bejahen.

Das deutsche ,Geist® und ,Seele“ leitet die Linguistik
(siehe Weigand, altdeutsches Worterbuch) von Wurzeln ab, die
in den Begriffen des Sichbewegens zusammentreffen, von
seivan und gisan (flari). Im Volksbewusstsein war Beides der
~Athem*, und es gab eine Zeit, da die Sprachiibung zweifelhaft
war, ob der durch das Christenthum determinirte Begriff spiritus

1) Histor. Vandal. VII, 48.
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durch Athem oder Geist richtig zu ibersetzen wire. Beiderlei
wurde versucht und gleichbedeutend erachtet. So dbersetzt die alt-
deutsche Interlinearversion der Hymnen des heiligen Ambrosius ?)
sanctum spiritum mit ,uuihan atum®. Das Slavische (speciell
das Cechlsche) ist bis heute bei dieser Wiedergabe geblieben,
indem es fir Athem und Geist dasselbe Wort ,,duch® hat und
eine andere Form desselben fiir Seele gebraucht. Hier liegt
also ganz klar die gleiche Grundvorstellung vor.

Auch der Zusammenhang der Seele mit dem Blute ist in
gleicher Weise gedacht, wenn das Blut in Beowulf (Simr. 35,
92) der .Lebenssaft* und im Angelsichsischen das Herz mo-
dhakarn (glans animi) heisst.?) Durch Blutaussaugen den Menschen
die Seele nehmen, sie ,ausessen* zu konnen, ist ein bei Slaven
und Germanen verbreiteter Gedanke und was hieriiber der ser-
bische Hexenglaube erzihlt, das erklirt den an sich schwer deut-
baren Begriff in unserer Lex salica (Novell. 179): , Wenn eine Hexe
einen Menschen aufisst (comederit) und es ihr bewiesen wird,
so ist sie schuldig zu erkennen, 8000 Pf. oder 200 Sch. zu
zahlen.* Das Capitulare Caroli de part. Sax. (D) nennt den-
selben Gegenstand, aber schon mit dem Verbote daran zu glauben,
und die Lex Rothari (379) belehrt dariiber, dass es unmdglich
sei, dass ein Weib einen lebendigen Menschen inwendig aus-
essen konne. Aber es war so: durch das Herzblut bemichtigte
man sich der Seele des Menschen.

Die Vorstellung von dem Dualismus von Leib und Seele
und von dem gesonderten Fortleben der letzteren in unserem
Volksgeiste nachzuweisen, ist ganz unndthig. Es ist nur hin-
zuzufiigen, dass dariber die Slaven ganz dieselben Vorstellungen
hegen; ja die altslovenische Sprache hat sogar fir den Abge-
schiedenen und das ,,Gespenst® ein und dasselbe Wort ,nav«
(Wocel a. a. 0. 500). Es ist also hier auch die correcte Grund-
anschauung erbalten, dass jede vom Leibe getrennte Seele in
einem Zustande fortlebt, aus dem sie als ,Gespenst“ in die Er-
scheinung treten kann. Dieser Gedanke schlummert auch noch
in unserem Volksbewusstsein und er tritt ans dem latenten Zu-
stande heraus, wenn ein geeigneter Anlass erscheint.

Was die Vorstellung der geschiedenen Seele in Schlangen-

1) Hymnorum interpretatio theotisca ed. J. Grimmn. Gottingae 1830.
?) Sim. 157 a, Grimm, Andreas und Elene XL.
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gestalt anlangt, so wiederholt sich auf dem Gebiete der slavisch-
litauisch - germanischen Entwicklung Alles, was sich im Allge-
meinen beziiglich der Naturvdlker einschliesslich der altesten
Hebrier sagen lisst. Diese Vorstellung ist durch einem Schatz
von Rudimenten aller Art belegt, dass man auf ihre weiteste
Verbreitung schliessen muss. Wie dort ist auch hier keine
sichere Grenze erkennbar zwischen den Vorstellungen einer der
Seele selbst zukommenden Schlangengestalt oder des Besessen-
seings des Schlangenkdrpers durch eine Seele. Es wird kein
Fehlschluss sein, dass diese Zweideutigkeit auch auf diesem Ge-
biete den Fetischvorstellungen die Hand reichen wird. Wenn es
in Beowulf (Simr. 31, 12) heisst ,als Einer begann als Drache
zu toben“, so ist dort sicher sowohl an eine Seele wie an eine
Schlange gedacht, aber das Verhiltniss ist unklar gelassen.
Schlangen und Diamonen stellt auch Saxo (VII, 165) als zu-
sammengehorig zusammen ohne solche Unterscheidung. Aus der
allerdings viel beeinflussten Edda schimmert immer noch die
Vorstellung durch, dass die Schlangengestalt insbesondere der
Seele zukomme, nur ist zu beachten, dass die altgermanische
Naturgeschichte zwischen Schlange und Wurm keinen Unter-
schied macht, wie wenigstens die schlangendhnliche Blindschleiche
auch heute noch als Haselwurm bezeichnet wird. In Analogie
mit dem iiblichen Begraben der Todten unter Biumen, wo dann
der Baumschatten den einfach geschiitzten Verkehrsraum bot
dachte auch die Edda die Seelen aller Verstorbenen als unter
der Esche Yggdrasils wohnend und zwar in Schlangengestalt.
»Und so viel Schlangen sind in Hwergelmir bei Nidhoggr, dass
es keine Zunge zihlen mag“ (jing. Edda Gyfl. 16), und der
entsprechende Vers der ilteren Edda heisst:

»Mehr Wiirmer liegen

Unter der Esche Wurzel

Als ein unkluger Affe meint® —
und nun folgt mit ,Grin und Moin, Grafmitnirs Sohne* etc. die Auf-
zihlung einer langen Reihe von Personen, so dass deren Seelen deut-
lich jenen Wirmern oder Schlangen gleich gesetzt werden. Die
Anklange der Sage an diese Vorstellung sind zahllos. Sie theilen
gich in zwei Hauptzweige: Die Drachensagen befassen sich mit
den energischen und bosartigen Seelen, die Hausschlangensagen
tragen vorstechend einen gutmiitigen Zug.') Wie bei uns nament-

) Vergleiche Montanus, Volksfeste. Iserlohn, Baedeker 8. 179.
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lich die unschiidliche Ringelnatter mit dem zierlichen Kopfzeichen,
den klugen Augen und dem lautlos doch wie zum Zwiegesprich
bewegten Zinglein durch ibre Vorliebe fir menschliche Woh-
nungen namentlich tiefer und feuchter Lage — und das waren
in altester Zeit alle — sich in diese Vorstellung hineinge-
schlichen haben mag, so wird sie bis heute wieder vielfach
durch diese Vorstellungen in den menschlichen Wohnungen ge-
schiitzt. Aber auch Hausunken und Hauskréten gehoren hier-
her. Die Unke fihrt (nach Grimm Myth. 571 Anm.) den
Schmeichelnamen ,,Miihmelein“ und ,sie zu todten bringt Unglick*.
In Danemark geht dieselbe Mythe und ibr Sinn ist noch mehr
im Volksbewusstsein. Eine Bauernfrau, die einer in der Harke
verfangenen Krote das Leben schenkte, wurde reich belohnt,
denn die Krote war ein Trold — ein guter Geist.?) Alle
die iblichen Speisespenden an die Hausschlangen verrathen
dieselbe Vorstellung, und die verschiedenen Mihrlein von milch-
fressenden Schlangen sind nur unverstandene Rudimente solcher
Vorstellungen.  Auch im fernen Sachsenlande Siebenbiirgens
erhielt die Hausschlange taglich ibr Abendbrot, wofiir sie das
Haus vor Feuer und Unglick bewahrt. *)

Auch den Glauben, dass die Seele nicht bloss beim Tode,
sondern auch im Leben, insbesondere im Traume den Leib ver-
lasst, theilten die Germanen mit den Nordindianern ®) und allen
den vielen Volkern, bei denen Iykanthropistische Vorstellungen
nachweisbar sind. Wenn dabei in einer deutschen Sage die Seele
als Schlange sichtbar wird, so deutet das auf die Vorstellung
der Seelengestalt und nicht auf Fetischinwohnen. Die Sage
von Konig Gunthram erzahlt: Konig Gunthram 4) war im Walde
ermiidet auf dem Schoosse eines treuen Dieners einge-
schlafen. Da sieht der Diener aus seines Herrn Munde ein
Thierlein gleich einer Schlange laufen und auf einen Bach
zugehen, den es nicht iberschreiten kann. Jener legt sein
Schwert idber das Wasser, das Thier lduft darGber hin und jen-
seits in einen Berg. Nach einiger Zeit kehrt es auf demselben
Wege in den Schlafenden zurick, der bald erwacht und erzihlt,

) Nach Thiele, Danmarks Folkesagu in Herrig Archiv. LI. Band,
Heft S. 161.

%) Haltrich, Macht des Aberglaubens, Schissburg, Selbstverlag S. 17.

*) Vergleiche Seelencult S. 31.

4) Bei Paulus Diaconus, H. Langob. III, 34.
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wie er im Traume {iber eine eiserne Briicke in einen mit Gold
erfiilllten Berg gezogen sei — kurz es war des Kdnigs Seele,
die als Schlange den Leib verlassen hatte,

Die Slaven theilten dieselben Vorstellungen. Nach Jung-
mann ist ,zmek“ ebenso die Bezeichnung fiir einen Geist wie fir
einen Drachen, also die Schlange. Die Litauer kannten dieselbe
Vorstellung, wie aus Adam von Bremen (de Situ Daniae c. 24)
und Seb. Frank's Welthuch (55b) hervorgeht. Die Bezeichnung
der Schlangen als ,Milchmiitter® bei den Letten') und als Mam- -
melainen, was Renwall als matrix serpentis deutet (Gr. Myth.
DT79), lassen dasselbe voraussetzen. Doch ist auch hier ganz wie
bei Afrikanern und Indianern die Schlangengestalt nicht als
die einzig mogliche gedacht. Im Gedicht vom Oswald ) ist die
Seele einer verstorbenen Heidin eine Wolfin. Die vielen Vampyr-
sagen, die namentlich bei den dstlicheren Slaven daheim sind,
geben der Seele Fledermausgestalt. Fledermaus, Vogel und
Schmetterling bilden in der Volks-Naturgeschichte so gut eine
Gruppe wie Schlange, Krote und Fisch. Als Vogel er-
scheint die Seele auch in der Legende von der Mirtyrerin
Eulalia (Mérlant II, 217), und es liessen sich hierfir nament-
lich auch altcechische Lieder anfiihren, wenn deren Provenienz
ganz ausser Zweifel gestellt wire. Doch war dieser Gedanke
auch sehr leicht aus anderen Quellen abzuleiten. Die altere
Edda kannte in der Unterwelt ganze Schwirme von Seelenvigeln
und die Litauer, welche die Milchstrasse den ,Weg der Vagel“
nannten, meinten unter letzteren die Seelen (Grimm Myth. 691).

Wenn Woycicki (Klechdy I, 16 bei Gr.) Richtiges berichtet,
go fehlte es den Polen keineswegs an deutlichen Anklingen
an das Totemwesen, die auch im Norden Wiederklang finden.
Nach seiner Mittheilung hitte der Glaube bestanden, die Seelen
derer vom polnischen Geschlechte Herburt wirden Adler, die
derer von Pileck andere Vogel.

Zur Lykanthropie leitet die serbische Hexenauffassung.
Die Hexe ist dem Serben in sehr consequenter Denkweise eine
Besessene. Wenn sie schlift, verlisst sie— wie jenen Konig Gun-
thram — der Geist und zwar in Gestalt eines Schmetterlings
oder einer Henne. Eine keifende Henne hat etwas Hexenartiges

1) Magazin der lett. Gesellsch. VI, 144
?) Haupt, Zeitschr. 1I, 125.
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und der graue Nachtschmetterling ohne nihere Artbestimmung
gilt beim cechischen Landvolke als Bote des Todes; oder viel-
mehr er muss als ,Mira“ gedacht werden, als die als Todes-
ursache erscheinende Seele, mit deren Namen man den Tod
selbst bezeichnet. Ich habe oft den ungeheuchelten Schrecken
gesehen, den dieser harmlose Gast hervorbrachte. Auch erinnere
ich mich des Ammenmirchens, dass kleine fliegenartige Nacht-
schmetterlinge, die am Hausthor sassen, die Zahl der im Hause
Verstorbenen erkennen lassen sollten.

Der in der Vorstellung so weit verbreitete Vorgang der
Lykanthropie unterscheidet sich nur dadurch, dass eine Seele
nur voriibergehend den Menschen verldsst, um in der Zwischen-
zeit in einem Thiere ihren Sitz zu nehmen. Der Glaube an
den Werwolf bestand bei allen keltischen und germanischen und
besteht noch bei den ostslavischen Vélkern in allmihlichem Ueber-
gange zum Vampyrglauben. Auf germanischem Gebiete ist der
Werwolf sogar durch die Leges Canuti (Schmid I, 148) sicher
gestellt und es hat sich ein reicher Sagenschatz daran gehingt.
Es liegt ihm ganz dieselbe Vorstellung zu Grunde, welche die
Naturvolker Afrikas zu demselben Glauben verleitet, nur dass
diese statt des Wolfes die Raubthiere ihrer Heimath substituiren.
Es ist im Grunde auch dieselbe Vorstellung, welche in der
deutschen Volkssage aus einer zwanzigjihrigen Katze eine Hexe
und aus einer jhundertjihrigen Hexe eine Katze werden lasst
(Gr. Myth. 918), und welche die mythische Dichtung mdglich
machte (Yngl. ¢. 7): Odhins Leib sei oft entschlafen oder todt
gelegen, wihrend seine Seele als Vogel oder Fisch oder Schlange
in ferne Lander fuhr. Das ist wieder genau indianisch, und
dass von hier aus zum Thierfetisch kaum noch ein voller Schritt
war, deutet sich selbst an.

Dass also die Seele tremnbar vom Leibe als Eigenwesen
existiren konnte, diese Vorstellungsgrundlage alles Folgenden,
ist somit auch fiir diese Volker nachgewiesen. Aber diese Volker
zogen auch genau dieselben Consequenzen wie die Volker unter-
ster Stufe; auch sie trafen Vorsichtsmaassregeln gegen das spuk-
hafte Widerkebren der aus dem Leibe entwichenen Seele. Jak.
Grimm (R.-A. 726) hat auch fir Deutschland die uralte Sitte
nachgewiesen, welche die Todten nicht iber die Schwelle tragen,
»sondern durch ein Loch unter der Schwelle* hindurchschleifen
liess. Er meint, das sei mit Riicksicht auf eine gefiirchtete
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»Entweihung“ der Schwelle geschehen; aber abgesehen davon,
dass dieser Begriff als zu wenig greifbar uns dberhaupt nicht
berubigen will, beweisen Analogien (s. Seelencult S. 10), dass
darin ein Rudiment der altesten Seelenabwehr liegt, welches
nach dem Gesetze der Compatibilitit erhalten blieb, auch als es
iblich wurde, die Seelen zu gewinnen, zu verséhnen. In ent-
sprechender Weise aber tritt dieses uralte Rudiment geradezu
als Gegensatz da wieder hervor, wo eine Versohnung der Seele
— an deren Stelle die christlichen Exequien getreten waren —
nicht vorgenommen wurde. So blieb dem Selbstmérder gegen-
iber, dem das versohnende Begribniss versagt wurde, nichts
als die alte Art der Abwehr der spukenden Seele iibrig, indem
man sie den Ausweg, den sie gemommen, nicht als Riickweg
findenliess. Es ist interessant, denselben Gedanken, dass Jemandem
die Riickkehr versagt werde, indem man ihn nicht zum rechten
Wege hinausgehen lasse, auch in den Gebriuchen unter Leben-
den zu verfolgen. Wenn der Franke Haus und Habe durch
»Chrene cruda* tibergab und davon ging, um nie mehr in sein
Eigen wiederzukehren, so musste er nach der Lex salica (LVIII)
»im Hemd, ungegiirtet, baarfuss, einen Stock in der Hand
iiber seinen Zaun springen.“ '

Wihbrend der Wilde noch der schlichten Meinung ist, die
Seele werde durch ein Durchbrechen der Wand oder durch das
Herumtragen um das Haus so getiuscht, dass gje den Rickweg
nicht mehr finde, wird unter nachdenklicheren Leuten aus der
Uebung der Sitte ein Grundsatz der Damonologie: Der Geist
kann nur auf dem Wege zurick, auf dem er gekommen. So
verordnen also auch in spiterer Zeit noch die Leges gosl.
(bei Leibnitz p. 501) und das Ditmarsche Landrecht (art. 131),
dass Selbstmorder nur auf diese alte Weise aus dem Hause zu
schaffen seien. Abwechselnd erscheint auch statt des Loches
unter der Schwelle ein Loch in der Wand, ganz wie sich diese
Sitte in.Afrika erhalten hat. Das gleiche Verfahren war von
Alters her gegeniiber einem bei nichtlichem Einbruche erschla-
genen Diebe in Anwendung; jedenfalls wurde also auch seiner Seele
keine Sihnung zu Theil oder nachmals — was dasselbe ist —
das ehrliche Begribniss versagt. Dass diese Briiuche zum Theil
heute noch leben, davon habe ich im Seelencult (S. 11) den
Nachweis geliefert.

Diese feste und klare Vorstellung vom Fortleben der Seele
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ist auch in soweit die allen Naturvilkern gemeinsame, dass sie den
Glauben einschliesst, die Seele lebe auch grade so fort, wie sie
aus dem Leibe geschieden sei. Leo Diaconus (Hist. IX. 6) sagt
von den (germanischen) Russen, wie er sie im zehnten Jahr-
hunderte wohl kennen lernen konnte, sie hitten sich sehr ge-
firchtet, lebendig in Gefangenschaft zu gerathen, weil sie glaubten,
dass sie — als Sclaven sterbend — auch nach dem Tode in
jener Welt Sclaven ihrer Herren blieben. Das stimmt in Wirk-
lichkeit ganz zu der Ansicht, nach welcher in altnordischen
Sagen (Sam. E. 165b) die Helden im Jenseits handelnd ge-
dacht werden. Da Helgi nach Valholl gelangt, legt er auch
dem von ihm im Diesseits erlegten Hunding Knechtsgeschifte
auf. Daher nehmen denn auch die nordischen Helden den
Rechtstitel, wenn sie nach Art der jidischen Gottverschworung
alle Seelen der zu Erlegenden dem Odhin weihen. Zu Odhin,
in Odbins Gesellschaft kommen und Odhin als Seele geweiht
werden, ist eben zweierlei.

Nach der ersten Ansicht fiel offenbar ehedem die Seele
des Erschlagenen unter die Verfiigung des Siegers, wie ja der Canni-
bale diese Seele auch wirklich in sich aufnahm, aber auch in ,,Herz
und Auge“ seinem Hauptlinge darbrachte. In anderem Sinne
war die Aufnahme der Helden von Odhins Volke selbst gedacht;
diese Vorstellung ist gewiss jingerer Art und gewiss nicht unbe-
einflusst vom Christenthume.

Der Vorstellungskreis des Canmnibalismus.

Wir pdhern uns hiermit der Untersichung jemer volks-
physiologischen Vorstellungen, aus welchen der Cannibalismus
herausgewachsen ist. Seine deutlichen Spuren auch auf germa-
nischem Boden werden uns nach dem friher Angefihrten kaum
mehr iiberraschen. Hauch, Speichel und Blut stehen auch bei
uns dem Seelenwesen am nichsten, ersterer ist selbst ein Theil
davon. Wie viele freundschaftliche Begrissungsformen der Ur-
menschen auf eine gegenseitige Vermischung des Athems hin-
ausgehen, ist geniigend bekannt. Auch unser Kuss ist ein Ru-
diment davon — ein Versuch der Seelenverbindung auf volks-
physiologischer Grundlage. Nicht alle Volker haben es bis zu
diesem energischen Ausdrucke gebracht, dass aber Germanen und
Slaven dahin gelangten, deutet schon auf dieselbe Grundauffassung.

Aber auch der Gebrauch des Speichels — als condensirten
Hauches — beim Grusse ist in gleichem Sinne bei verschiedenen
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Volkern iblich. Als Burton von den Somali Abschied nahm.
spie ihn sehr wohlwollend ein Greis an — zum Ausdruck des
Dankes. Man brauchte dem einzelnen Falle keine Bedeutung
beizulegen, aber dasselbe geschah auch dem Missionar Rebmann.
Konig Mamkinga in Dschagga am Kilimandscharo spie ihn
beim Abschiede ebenfalls gemiss der Landessitte an und sagte:
gehe in Frieden! — dann wollte er ein Geschenk fiir diese
Gunst. Den Neumond begriissen die Senegal - Mohammedaner,
indem sie die mit Speichel benetzte Hand ihm entgegenhalten.
(Waitz, Anthropologie 1I, 252). Barth hielt die Sitte fiir moham-
medanischen Ursprungs — sie ist aber sicherlich unendlich alter
als der Mobammedanismus. Wenn die Fulah am Niger Barth
ersuchten, dass er eine Hand voll Sand durch seinen Speichel
wunderthitig mache (ebenda), so scheint dabei an die Verwandt-
schaft des Speichels mit der Seele eines ungewdhnlichen Mannes
gedacht. Barth mag dabei an eine Stelle des neuen Testamentes
erinnert worden sein. Aber der Speichel gilt ebenso dem Ur-
germanen, wenn auch nicht nachweislich beim Grusse, 8o doch
als Mittel — ,Symbol* ist schon Rudiment — der Seelenver-
einigung beim feierlichen Bunde. Die jingere Edda (Bragis
Gespr. D7) erzihlt einen solchen Fall. Als die Asen und Wanen
feierlich Frieden schlossen, da seien Asen und Wasen zu beiden
Seiten an einen Becher herangetreten und hitten ihren Speichel
hineingespien, dieses aber — der vereinigte Speichel — sei
ihnen ein ,Friedenszeichen“ (gridhamark) gewesen.

Einen wesenthchen Beleg fiir die Richtigkeit meiner Auf-
fassung der volksphysnologlschen Vorstellungen erblicke ich in
der iber die weitesten Erdstriche verbreiteten, wenn auch wegen
ibhres frihen Abkommens nur sporadisch aber doch ausreichend
bezeugten Sitte des Blutbundes. Es ist leicht nachzuweisen,
dass auch die Germanen dieselbe in ihrer reinen, keiner Miss-
deutung unterliegenden Form kannten, wenn auch hiufig der
urspriingliche Sinn sowohl durch das, was man nun von den bei-
laufenden Ceremonien fiir wesentlich hielt, als auch durch die
Beziehung auf Biindnisse und Eide verschoben erscheint. In
England war der Bund der Blutbriderschaft noch am Ende des
dreizehnten Jahrhunderts in einer dem Ursprunge und Sinne viel
niher stehenden Form bekannt als in Island zur Zeit der Ab-
fassung der Eddalieder. Man konnte also vermuthen, dass in
Island die Uebung linger angedauert habe, weil die Uebung
tiberall leichter neue Elemente hinzufiigt als die Ueberlieferung.



Blutbund und Blutbriiderschaft. 49

Die Gesta Romanorum, welche um jene Zeit abgefasst sein
dirften, schildern (c. 67) einen solchen Bund in der Aufforde-
rung zu demselben folgendermaassen: ,Jeder lasse Blut an seinem
rechten Arme; ich werde Deines trinken und Du meines, auf
dass keiner den andern verlasse weder in Glick noch in Unglick,
und was immer Einer erworben habe, dem Andern zur Hilfte
gehore!“ Das ist ganz Form und Sinn, wie sie heute noch in
Afrika gebriuchlich sind: durch Mischung des Blutes mittels
gegenseitiger Aufnahme werden Beide blutsverwandt im realen
Sinne, oder Briider. An solche Blutsverwandtschaft erinnert in
der Edda (Oegisdrecka 9) Loki den Odhin:

»Gedenkt Dir, Odhin,

Wie wir in Urzeiten

Das Blut mischten Beide?

Du gelobtest, nimmer

Dich zu laben mit Trank,

Wiird’ er uns beiden nicht gebracht.“
Auch das klingt an jene briiderliche Gitergemeinschaft an. Wenn
aber gerade dieser Ceremonie, weil sie eine iiberaus bedeutsame
war, zur Erhohung der Feierlichkeit leicht neue Zuthaten zuge-
fagt wurden, so wuchsen diese oft in Verdunkelung des urspriing-
lichen Sinnes zur Hauptsache aus. So finden sich auch in Island
und in geringem Grade bei den Danen verdunkelnde Zuthaten.
So trat neben die dltere und urspriinglichere Bezeichnung blanda
bladi saman, ,Blut zusammenmischen“, 